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كلمة المحفق 


. الخمد لله وكفى وسلام على عباده الذين اصطفلی. اما يعد فان مصطلح 
الحديث ويسمى علم اصول الحديث ایضا وفى امطلاح‌امتاخر بن ع,دراية 
الحدیث يعرف ذکر مصطلداته اولا من‌الامام الهمام الشافعی رح 
فى رسالته وبعد الف القاضی ابو محد الحسن بن عبدالرحمان بن 
. حلادالرآمهره‌زی المتوفی سنه ۳۰ ه کتابه: ”المحدث الفاصل بین‌الراوی 
والواعی“ قال حانظالدهر فى حقه: لکنه لم یستوعب وکتب ایضا: وان 
كان يوجد قبله مصنفات مفردة لكن هذا اجمع ماجمع فى ذالك فى زمانه 
ثم توسعوافيه . 

ثم جاء الحاكم ابو عبدالله الليسابورى مد بن عبدالله المئو فیدنة 
(ه ۴۰) ه بعدالرامهرمزى فالف كتابه علو مالحديث ذكر فيه خمسين نوعا 
ولكنه لم يستوعب ولم پهذ بکما قال حافظالدهر ابن حجر. ثم توجه‌المحدئون 
الى كتابه : فعمل ابوتعيم احمد بن عبدالله الاصفهانی المتوفی‌سنة (4۳۰) ه 
على كتاب الحاكم مستخرجا- وابقى اشياء للمتعقب- ثم جاء الخطيب 

البغدادى ابوبكر احمد بن على المتوفى سئة )4٩۳(‏ ه فصدف الكفاية فى 
- قوانمن الرواية وغيرها. قال اين نقطة: كل من جاء پعدالخطیب يكون 
عيالاعل ی کتبه فى ذلك» ثم جاء القاضی عیاض المتوفى سنة (44ه) ه 


(۳ 


فجمع في ذلك كتابه ”الإلماع في ضبط الرواية و ابید الإسماع؛ لم 
اپو حفص عمر بن عبدالمجيد الميانجى البتولی سنة (۵۸۰) ه لجمع 
في ذلك جزع سهاء ”مالا يسمع المعدث جهله“, 

و بعد كل ولا وغمرهم جاء الحافظ ابو عمر وعثمان بن عبدالرحمن 
الشهر زورى المتوفى بنة (14۳) هم فصنف “ علوم الحدیث المشتهر 
بمقدمة ابن ااصلاح رجمع فيه ما تفرق فى غیره من کتب الخطيب 
وغيره؛ وذكر فيه خمسة وستین نوعا, ولكثرة جمعه وتحريره التشر 
و اشتهر. فعکت عليه العلماء پا لدرس والاختصار والشرح والنظم 
والمعارضة و الانتصار و اصبح العمدة لمن جاع بعده, 

فالحافظ زین الدين العراقی المتوفی سنة (805) ه و البدرالبزرکشی 
المتوفی سنة (۷۹4) ه والحافظ ابن حجر العسقلالى المتوفی سنة (۸۵۲) ه 
عليه نكت جيدة و تسمی نكت اہر افى * التقييد وللایضاح بااط نی واغلق 
: من كتاب ابن الصلاح» وتسمى لكت الحافظ ابن حجر“ الإفصاح عن 
لكت ابن الصلاح. ونسخته الخطوة موجودة فى داركتبى وق الحمد . 

و الحتصره معالتهذيب والزيادات: ٠‏ الحافظ البلقي: ی المةو ئى سنا (۸۰۵) ه 
وسیاه محاسن الامطلاح وتضمين کناب ابن الصلاح. 

واختصره الإمام النووی فى کتابه ال رشاد» 1 اختعره لى التذريب 
والتیسیر لمعرفة سنن البشیر التذیر و شرحه السيوطى وسماه تدریب‌اراوی 
فى شرح تقر يب النواوى كا شرحه الحافظ العراقی والسخاوی. 

وقد نظمه الحافظ زین‌الدین عبدالرحیم العراة ی ایس (1 مه 
وزاد عليه فىالفيته نظم الدرر فى عم ا ۱ 
مختصر ومطول . وشرحها الحافظ اسخاوی لد 
فتح المغيث فى شرح الفية الحديث, الشر ع ال 
للسخاوی. کلاما ‏ موجودان فى دارکتبی 1 


(۳ 


زکریا الأتصارى المتوفی (۹۲۸) ه و سماه فتح الباقی بشرح الفیةالعراقی 
ولها شروح اخر ایضا. 

ومن انفع الکتب المختصرة نخبة الفکر فى مصطلح اهل الأثر للحافظ 
ابن حجرالعسقلانی وقد شرحها فى نزهة النظر وعلی شرحه ای الازهة 
حاشيةاللقانى المتوفی سنة (۱۰4۱) ه تسمی قضاء الوطر و حاشية لللحافظ 
قاسم بن قطلوبغا تلميذ المؤلف» وشرح لولده كمالالدين مد يسمى 
نتيجة النظر و شر ح لکمال‌الدین الشمنى مد بن الحسين الإلكى المتوفی 
سنة (۸۲۱) ۸ وشرح للشيخ عل لى القاری الحنفى المکی المتوفی 
سنة (؛ ,۱۰) ه وشرح للشیخ عبداار وف المنارى المتوفی سنه:(۱۰۳۱) م 
وساه الیوافیت والدرر فى شرح نخبة الأثر وشرح للعلامة البحدث 
الفاضی عد اكرم النصر یو ری السندی من اعلام القرن الحادی عشر الهجری 
وهذا من ابسط الشروح لهذا المختصر وادی فيه حى الشرح و الاتضاح 
وقد طبع بتقدمتى و تعلیقاتی على نفقة اكاديمية الشاه ولىالله بحیدرآباد 
السند. وعليه شرح للمخدوم ابى الحسن الصغير السندی سا ه يهجةاانظر. 
وهو شرح حافل وكافل للمتن بالو جازة والتحقيق الأنيق- وهوشرح 
هزاا المطبوع . 

حيائهالمختصرة : هوامام الحفاظ احمد بن على بن © السقلانی 
المصرى الشافعی ولد سنة (۷۷۳ ه المتوفی سنة اثنين و خمسین ولانماة 
(۸۵۲) ه ودنن بالقرافة الصفر ی. طلب الحدیث فسمع الکثیر ورحل 
وتخرج بالحافظ العراقی وبرع وانتهت اليه الردات» والرياسة فى الحديث 
فی‌الدنیا بأسرها كذا ذکره السیوطی فى حسن المحاضرة. ویقول الشيخ 
" الکتانی في اليفه : الرسالة المستطرفة فى فى حقالمؤلف : بل سید الحفاظ 
والمحدئین فى تلك الا حصار .ودانقارچها: الموصوف بانه الببهقی الثانى , 


(0 


قال الشيخ عبدالحی اللکهنوی فی‌الفوائد البهية۔ التعليقات بعد ذكر تالیفه. 
وکل نصانيفه تشهد بانه امام الحفاظء محفق المحدثين زبدة الناقدين. 
حيات تلميذه الشيخ قاسم بن قطلويغا: هوابوالعدل زین‌الدین قاسم 
بن قطلوبغا حنفى ولد سنة (۸۰۲) ه با لقاهره. ومات‌ابوه وهوصغير 5 
القرآن » م اقبل على الاشتغال و اخحذ عن التاج احمد الفرغانى النعمانی قاضى 
بغداد و الحافظ ابن حجر والسرا ج قاری الهداية والعز عبدالسلام البغدادی 
و عیدالاطیف الکر مانی واشتدت متاسبته بملازمة .ابن الههام بحيث سمع 

عليه غالب ماکان يقرأ عنده٠‏ وگن اماما علامة قوی المشاركة فى 
واسع الباع فى استحضار مذهبه متقدما فى هذاالفن طلیق السان قادرا 
على المناظرة و افحام الخصع. وکانت وفاته بحارة الديلم رابع ربيع الأحر 
سنة ۸۷۹ ه كذا ذكره تلميذه السخاوی فی‌الضوء اللا سع وذ کرله 
تصائیف كثيرة» نها حاشية على کل من شرح الفية العراقی والنخبة 
وشرحها للحافظ ابن حجر وحاشية على كل من المشتبه والتقريبء کلاها 
لثبخه الحافظ ابن حجر وال جوبة عن اعتراض ابن ابى شيبة على 
الإسام الى حنيفة فى الحدیث»ء وتبصرة الناقد فى کید الحاسد ف ىالدفع 
عن الإمام أبى حنيفة وتاج التراحيم فى من صنف من الحنفية ويقول 
الحانظ السخاوی: وقد صحبته قدیها وسمعت سنه مع ولدی المسلسل 
بسیاعه له على الواسطی وکتبت عنه من نظمه وفوائده اشياء بل ترأت 
عليه شرحالفية امراقی (۱) ۱ 

هذه الحاشية التی طبعناها عای حاشية بهجة النظر كانت نادرة فى العام 
حصات لى نسخة فريدة سن متحف حيدرآباد السئد وهی نسخة حصلت 
للمتحف بواسطى مع كتب خطية اخری نادرة من مكتبة القاضى عبدالغقور _ 


)0 راح جع الضوء ال لام ج51 ص 2184 م18 5 طبع مک 
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السندی الشكاربو رى. هذه الحاشية خخطها وان كان فاثقا و لكنها لم تكن 
خالية عن الاغلاط فه‌رفت الهمة وجهدت فى التصحيح غاية الجهد هذه 
الحاشية كانت ادرة الزمان و 0 اقف فى خخرانة الكتب فى بلادنا وفى 
فهارس خز انات‌الکتب فى البلاد الاسلا مية فطیعها نعمة عظمی لطلبة 
الحديث ومعلمیه وما اجر ی الا على الله و هو حسم حسبى ونعم الوکیل. 
حيات مژلف بهجة النظر: اسه غلام حسين وكنيته ابوالحسن. 
قد ضم اليها " الصغیر “ هضیا لنفس لأن كنية شيخ شیخه كان ایضا 
ابا الحشن وهو مشتهر با لكبير وکان اماما فى فن الحدپث وقد علق 
ى الصحاح الست ومسند الإمام احمد بن حنبل وفتح القدير وغيرها. 
ولد الشيخ ابو الحسن ن الصغير بتته ونشأ فيها. قرأ على ابيه المخدوم 
يد صادق ف فى مدرسته يتتة السند . وكان ابوه شیخا کبیرا وعار فا من 
معتقدی العارف الكبير السيد عبد اللطيف البهتائى صاحب الدیوان. قد فرغ 
مکتبةالمخدوم م صادق اعلا م کبار من بلادنا السند كا اشرخ الققی 
د زمان (الأول) من لواری الذىانتهت اليه مشيخة الساسلة التقشيندية 
فى بلادناء والشارح العلامة ابو الحسن الصغير ابن‌المخدوم هد صادق» 
و الشيخ د صادق قرأ على امام المعقول و المنقو ل العلامة البحاثة المخدوم 
+ معين ابن المخدوم هد امین السندی, ثم سافر لجع فدخل مدينة 
سورت وقرأ العلوم الحكمية عا ى الشبخ عبدالولی بن سعد الله ااسلولی 
وبعد الفراغ رجع الى بلاده السيد و 00 جامعة اسلامية 
يتتة السند , 
المخدوم ابوالحدن الصغير قدا قد مه الحرص على اخذ الحديث 
مین محدثى المدينة المنورة فتركب مولده واقربائه وهاجرالى 
الحرنين فاخذ الحديث عن الإمام المحدث عد حيات‌السندى وصیه صصية 


00 


طويلة وكان زميله فى ذالك الدرس المحدث السيد فاتور الاله آیدادی 
و بلابه بأ ی أل الله فى تالیفه انباء الأنباء 5 

الشیخ الشار ح المخدوم ابوالحسن الصغير السندی حصلت له مفخرة 
عظيمة فى المدينة المدورة حيث تصدر لتدریس الحدیث بعد وفاة شیخه 
الإمام المحدث مدحيات السندی وجلس على سنده وم يكن مثله ف یکر 
درس الحديث . يقول السيد قانع عصريه فى حقه: الشيخ ابوالحسن 
الصغور يعد الان اعلم العلماع و أقسسدم الفضملاء ومحدثا عظيما 
صاجب الحال والقال )١(‏ 

تلاملقه: الشیخ ابو الحسن الصغیر كان کثیر الدرس فی مركز العلم 
ومنبعه مديئة الیرسول عليه الصلواة و اسلام فاخد عنم جم کی 
لاحصی- واشتهر فى بلادنا من ثلامذته الشیخ ابو سعيد البرپلوی احد 
الأعلام ار بانیین. اخذ اولا عن حكيم الهند المحدث الكبير الشاه ولىالله 
صاحب حجة الله البالغة » و بعد وفاتة لاز م صصية تلمیذه الشیخ هد عاشق 
الفلتى ثم سافر للحجاز وسمع المصابيح على الشيخ ابی الحمن الصغير 
المندى . والثانى الشيخ المحدث امین بن حميدالعلوى الکاکو روىهوقرأ 
على الشبخ ابی الحمن مقدمة ابن الصلاح وصحيح البخاری والممابيح 
واجازه المحدث ابو الحسن اجاز ة عامة والثالث الشيخ جد حسين المحدث 
وهو عم الشيخ مد عاید السندی المدنی صاحب ال ليف العديدة . 

نسخ الکتاب:. تو جد لهذا الكتاب عندی سختان احداهما نسخة 
خطية مصحدة كتبت بالمديئة المنو رة فى حيات المژاف المخدوم 

بى الحسن الصغيرالم: ندى. وهذه النسخة کانت ممل وكة لمحدث بلادنا 
مولثدا السید حب الل صاحب لعلم دام فضله وقد احذت عكسها بلجازة 


ع شرت 
(۱) :"جع تحفة الکرام ف ج ۳ صن ۲۳۰ طبع پومبائی. 


(۷) 


المحدث الموقر والثانية نسخة «طبوعة فى ٠طبع‏ كدزار دی الو اقم 
فى بلدة اللا هور, كتب فى الآخر: امابعد فأقول طالبا منالله التوفيق 
اذا رايت شرح تيخبة الفكر فى بلاد الهند وامعارها نسخا كثيرة مطبوعة 
لم اجد الا غلطا مخلوط المتن ومتروك العبارة. ونسخة صيدة عليها 
خطالمؤلف عند شیخنا شيخ عاماء العرب والعجم ابو داؤد الشيخ الحمین 
الألصارى الههانى نزيل بهوبال اخذت منه و جعلت بهجة على الحاشرة 
وشرح تة الفكر فی‌الحوض والفوائد بين السطور الخ وكلتب 
من الطبع سر ۱۳۰۷ ه, ولوكن هذا آحر ما اردنا اير اده فى تقدهءالبهجة 
والله ول‌الاعانة وهو حسبی ونم الوکیل. ۱ 


كتبه خادم القرآن والمنة ابو سعيد غلامممطفی القاسمی المندى 
رئيس اكا ديمية الشاه ولى الله بحيدرآباد السند 


ويه تعن ی اءورالدين 


الحمدلله الذى تواترت جلائل آلاثه والصلوة والسلام على سيد 


البيائه و سند اصفیائه وعلى آله و به نقاة احواله و حاة انبائه . 


و بعد فیقول الفقير الى ربه الغتی ابو اطسن ابن محمد صادق 
السندی الدنی ان شرح نخبة الفکر ی مصطلح اهل الأثر لمصنفها 
العلامة العامل احدث احقق الکاسل الشیخ شهاب‌الدین احد بن حجر 
العسقلانی عامله الله و ایای بألطافه و من" علینا بإنجاح المامول و اسعافه 
بالفيض الربانی كان محتویا على فوائد شريفة و فوائد لطيفة و دقائق هذا 
الفن و اسراره ع غاية ايجازه و اختصاره بحيث اعترفت عزاياه الفحول 
وتلقوه بنهاية القبول و انشدوا فيه وق متنه القصائد و نظموا من لآلى 


حاسنها القلائد حتی قال بعضهم شعر: 


”ان كنت تبغى سبیل الرشد نى الآثر ‏ فاشف الغليل عا فى نخبة الفکر - 
وا کحل بتوضيحها عين البصيرة ک2 تحظی عا رمته من نرهه الذطر - 


لله درالنی انشا حدائقه ‏ فى رأت من شذاها العمی بالبصر ؟- 
ر © ر 


لکن لا رأيته مفتقرا الى فتح الغاقات وحل العويصات والمشكلات 
اقدمت على ذلك مستعينا بالنعم الالاث مع انى لست واسع الباع کثبر 
الاطلاع على حسان المسالك وميته بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 
فاقول و بالله التوفيق والنجاة من اهالاک . 


۲ !ج ل ار على ل شرح نخية الدكر 


قال المصئف رحداله تعال ۳ ارهن لرحیم ید 
ذ کر البسلة والحمد قبل القصود مقدما لاو ل على التانی اقتفاء للأثرين 
فى الباب واتياءا لصنيف )١(‏ الكتاب (الذى لم یزل) وهذا للاست‌رار 
لاحرد الضیء (عالماً) بعلم حيط للكليات والحدزئيات تفصیلا من كل 
وجه فى لازل وم يتجدد له انکشاف زائد على ا کان فى الأزل بعد 
ادها (قدیرا) ولا كان وصف العم مستزماً لثبوت وصف الحياة و 


هی اول ااصئات ذ؟ ره و ۳ رح و با کان تعاه ى القدرة بالأشياء كن 


على صدوردا بها على الوحه الاصلح و کن اثاز بی مستاز ما الأول نص 
عليه بقوله إقيوم]) دو صيغة مبالغة من قام بالامس اذا حفظه كا ذکره 

البیضاوی يعنى هو من قام التعدی لا من قام اللازم و زاد قوله (سميعا 
بع را) لادلالة والاسحتیوام اج على عموم علمه تعالى اجزئیات ابضا لأن 

تعارز تى بااسموعات المزئية والبصر بالبصرات الجدزئية فاذا تعلق 
السیم والبصر بابفزتیات صارت معلومات رو اشهد اق لا اله الاالله وحده) 
حال (لاشريك له) فى صفانه و افعاله (و | کیره تكبيرا) صفة بکیرباگه 
لايدرك كنهها, وزاد هذه الشهادة فى الشرح الا رواه ابوداؤد و الترمذی 
س فوعاً كل خطية ليس ها التشهد فهى كاليد الجذماء وتركها ى المتن 
لتضمن الخمدأة اياها و لضع الحديث وان كان ما يعمل به ق الفضائل 
او لماه على نحو خطبة الجمعة و قوله (واشهد ان محمدا عیده و رسوله) 
ليس ف بعض النسخ و متها ال سخة الصحيدة التى عليها خط الولف 
قبل هو ملحق «سن بض التساخ لعدم لع و لعل اقتصار ااؤلف على 
اوري الشهادتین ن اتضمنها الاخری فاد من حلة الإيمان بتوحيده ف افعاله 


)0 کا و الأصل الطبوع و الصحیح عندی “صنيع “ كا هو الظاهر. 
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الاعان بأنه هو الهادى و الضل ومن اعظم اسباب افداية والإضلال 
ارساله الرسل عليهم السلام و تصديقهم نى دعوى الرسالة بإجراء اطوارق 
على ايديهم و توفيقه من شاء لمعرفتها على وحهها والاعان بها و بصابها 
وخذلان من شاء حتى صار معرضاً عنها ولم ينقد ها او نقول ان الراد 
بالشهادة بالوحدانية شهادة يعتد بها وهی دون الشهادة بالسالة 
لایعباً بها رو صلىالله) اثر الفعلية لأن حلة اند ایضا فعلية ى الأصل 
و الضی اشارة الى قبول هذا الدعاء (على سيدنا) معشر احلوقات «عد ) 
و اختاره لآنه عل ذاتی له صلىالله عليه وعلی آله و کبه وسلم ودال على 
جميع اوصافه الشريفة (الذى ارسله) الله رلاناس) ای لي كلهم و ادا 
عدم انتماع بعصهوم فلا بختل یه على ان ذلك الم عض انتقع له 16 
حیث 3 يتعجل ر 0 ق الدذیا و بشمله شفاعته الکبری 1 الأخرى 
ر كافة) حال سن الئاس ای جميعاً او الضمیر 0 ای جادعاً طم 3 


الرسالة او aile‏ - 


ای منذراً 1 (وعلی آل عد) بالاظهار للاسعلذاذ والتبرك وق لسخة 0 


عدا إض رھ ۳ فالماء لاما أغة (بش وا ) لاعاصون و تدارا 


آله (وحيه) جمع صاحب روسم تسلما كثيرا انا بعد) ای بعد المذكور 
(فإن التصائيف) حع تصنيف وهو ما حوى من الصنف لأن المؤاف يمع 
بين الأصناف و الراد بها الصنفات رق اصطلاح اهل الحديث قد كثرت 
للأئمة رف ) الزمان (القديم والحديث) الجديد بالسبة اليه و الا فهو قديم 
ايضا بالنسبة الى زمان المصئف رح (فمن صنف) ای فمن فريق صنف 
و ق نسخة فمن اول من صنف لى (ذلك) الاصطلاح (القاضی ابوغد) اى 
اخسن بن عبدالله رالرامهرسزی) ۱( بفتح اليم الآولى و ضم الماء و سکون 
(۱) الحسن بن عبدالرجن بن خلاد الرامهر.زی رابو #د) محدث» حافظ 


اديب» شاعر » توق تی حدود ۵۳۹۰ - عدينة رامهرهز من تعبا يةه 


jojo‏ بيت 


3 بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 


الراء وضم اليم الثانية بعدها زاء معيجمة بلدة ضورستان و منه ااصحای 
سلان الفارسی على با ی عیح البخاری (كتابه) منصوب عقدر كأنه قل 
ای کتاب صنف فقال کتابه ای صنف 5تابه (المحدث) بکسر الدال ااشددة 
ای ا ر (الفاصل) بالصاد الهملة ۰ . هذا يعض الاسم وتمامه بين الراوى 

و الواعی و سیتها الى الکتاب از یه «لکنه) ا ىالقاضى او کتابه (مستود مبه) 
الفتون بل اقتصر على بعضها. قال السیوطی ثقلا عن حازسی نی کتاب 
العدالة: عل الحديث یشتمل على انوا کثبرة تبلغ ماه انتهی و الذ کور 

منها فق كتاب ابن الصلاح و تبعه النوویی ف التةر بب خة وستون (و) 
متهم ( راا م ابوعبدالله) هد بن عبدالله والتيسابورى) فإنه صنف كتابه 
المسمى يعلوم الحديث ولكنه م يهذب) کتابه بل ذكر فيه اشياء مستغى 
عنها روم برتب) بل ذكر اورا عا تلاا“ ۳1 تلا ی جاء بعده 
رابو نعم ) وهو احد بن عبدالله الصوق احدث صاحب کتاب حاية 
الاولیاء (الاصفهای) (۲) بکسر اطمزة و تفتح (نععل) ای !بو تعيم (على 
كتابه) ای على کتاب الحا كم و كلمة على وزنها هنا و زنها فى قول 
القائل عمل على التن شرحاً و حاشية” رمستخرجا) بفتح الراء مقعول 
لقو له عمل و العنی على التشبيه اللي ای وضع عليه کتابا دو کااستخر 3 


الفاصل بير بين ٠‏ الراوی وااواعی ی علوم الحديث؛ النوادر والشوارد » 
ادب الناطق » ربيع التم فى اخبار العشاق» والفلك فى عدار الاخبار 
والأشعار ‏ راجع جع معجم المؤلفين ج - ۳ ص- ۲۳۵ طبع دمشق . 

(۲) هو صوق حدث مورخ ولد سنة 2۳۳۹ و توق 24۳۰ باصفهان 
من مؤلفاته حلية الأولياء تاريخ اصفهان» دلائل التبوة» معرفة 
الصحابة» و الستخر ج على الصحيحين. راجع المعجم ص- ۲۸۲ 
طبع دمشق . 
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عليه نی اشټال فواشده و اکال عواشده. والستخرج اصطلاحاً کا قال 
العراق ان يعمد الصنف الى كتاب فيخرج احادیثه باسانید لنفسه مسن 
غير طريق صاحب الكتاب فیجتمع معه لی شيخه او من فوقه وقد یتفق 
الصدف المستخرج بعض متون الأصل بالوصل والرفع والبيات ويكون 
فى الأصل بالانقطاع والوقف و الابهام و يتفق له من التابعات ما يخاو 
عنه الأصل فينكشف ععونته مالم يظهر من الاصل وحده و اثر المستخرج 
على الستدرك الشتمل على ما غات .! استدرك عليه اشارة الى ان ما زاد 
ابو نعيم ايس امورا مستقلة بل التابع ا ذاكره الا ع او يكسرها حال 
فيكون الفعل منزلا منزلة اللازم ( وايقى اشياء لاحتعةب) ای لزيد 
الاعتراض رم جاء بعدهم) ای بعد الذين صنفوا اولا (اط.ب ابو بکر 
احد الیغدادی) باهال الدالین او اعجاءي) او اعجام الأول فقط او اله 
فقط كا فى القاموس رفصنف تى وانين الروایة) و تواعدها ر كتايا سواه 
الكفاية) (و) صنف رف آدابها کتابا سماه الجامع لاداب الشیخ والسابع) 
و اجلها الإخلاص رو فل فن من فنون الحدیث الاوقد صنف الخطيب 
فيه کتابا مفردا فکان) الخطیب ركا قال الحافظ ابو بكر ) جد بن عبدااغنی 
بن الى بكر رن نقطة) بضم اللون و سكون القاف بعدها طاء مهملة فهاء 
سم جارية ربت ام ابيه كل من انصف عم ان المحدثين بعد الخطیب) 
و تصانیفه (عرال على كتبه) و عبال الرجل من بتکفل دو بهم رم جاء 
بعض من تأخر عن الخطیب فاخذ من هذا العم بنصيب) الباء زندة 
رنجمع القاضى عياض) صاحب الشفاء ( کتابا لطيفا) مسوجزا طریفا 
روماه کتاب الاناع الى معرفة اصول الر واية و تقيمد الساع ) وهو من 
المع البرق اضاء رو ابو حفص البانجی) مم فتحدرة فالف فاون مفتوحات 


فجيم بلد من آذر بیجان كذا ق اللباب لابن الأثير ( جدزء ) ای رسالة" 
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ل مهاه ما لا وسع احدت جهله) بدرفع الاول ای لایطبقه او نصبه ای 
لاينيغى له رو امثال ذلك) اى التصانیف الكثيرة ما ذ کر وامثال ذلك 
(من التصائیف التى اشتهرت و بسطت ليتوفر علمها) و تكش فوائندها 
(و) الثى (اختصرت) ففیه حذف ااوصول کقول حسان شعر : ”فمن 
يهجو رسولالله منک - و عدحه و ينصره سواه (ليتيسر فهمها) ای الفهم 
ال ن الذى لاد و مر دعا و لاک فلا المبسوط اه اذا وصل فيه ۳۹ 
الاخر قد یغفل عن الأول رای ان اء الحافظ) ای استمر ما ذ کر 
اختللاف التصائيف عسب اختلاف (دواعی الى محیء ابن 00 و 
تالیقه واما بعد فقد عکف الاس على کتابه (والحافظ) هو من روى ما 
يصل اليه ووعى ها تاج اليه کذا قال العلامة ان ن الجوزى (الفقيه 
8 تھی الدين اړو مر و مان 9 ن الصلاح) E‏ لآب لابه و اسید 


سره لعي ج 
و صل الله على سيدا جد وعللى آله و اما به وبارك وسل 


اهمد لله و سلام على عیاده الذين اصطفی و بعد فان الققیر الى 
رحمة ربه الغنى قاسم نی بقول هذه حواش على شرح نذبة الفكر 
شيا العلامة الحافظ شیخ الإسلام ای الفضل ا حمد بن على بن حجر 


رهه الله تعالى ۳ 


قوله : (واختصرت لمتمسر فهمها). اورد على الصف ان اللحتصار 
لتيسير الفط لا لتيسير القهم وافاد ان الراد فهم متين لا يزول سريعا 
فإنها آذا اختصر .هل حفظها وحينئذ يسهل فهمها سیب حفظها و 
لا كذلث البسوطة فإنه اذا وصل الى الآخر قد يغفل عن الأول. 
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(عبداارهن الشهر زوری) بفتح الشین وسکو ن افاء وح اراء و فتح 
الزاء بلدة بين ااوصل و همدان پناها زور ن لضحاك فقبل شور زور 
ای مدينة زور (نزیل دمشی) بکسر ففتح فسكون مدينة عظيمة بأرض 


الشام الشهورة الان بالشام و فى نسخة قاضی 


ددشق و كان قاضيها ابضا 
(قجمع ) ابن الصلاح (لا ولى تدریس الحديث بالدرسة الأشرفية) التى 
يناها الماك الأشرف بن العادل و فوض تدريسها الى ابن الصلاح 5 درس 
فيها النووی ایضا « کتابه الشهور) عقدمة ابن الصلاح (فهذب فنونه و 
اعلاه) وق نسخة صعيحة نا لاه (شيأ بعد شىء) ان جات البعدية على 
العر فية التى تفيد المهلة يتضح تفر ع قوله (فلهذا لم حصل تر تمبه على 
الوضع الناسب) لأن التعطل بوجب فوات مسا تحصل وان اريد بها 
المطلقة بكون که التقوية مينيا على جعل التنوين فى الشىء اتنکرر والت‌مم 
ای املى شيئاً ما بعد شىء من غير مراعاة للمناسبة رو اعتنى ) ابن الصللاح 
(بتصائيف الخطيب المتثرفة فجمع شتات مقاصدها) «صدردت اذا تفرق 
من اضافة الصفة الى ااوصوف ای القاصد التشتة رو ضم اليها) ای الى 
تلك القاصد رمن غیرها) ای من غير تصائيف الخطرب (نخب) کزهر 
جمع نخية و هسی احتارة (نوائدها) ای فوائد التغير و تانيث الضمير 
باعتبا رکون الغير عبارة عن التصانيف الآخر ( فاجتيع فى لاتابه ) ای "داب 
ان الصلاح ر ما تفرق فى غب ) من الكتب الآخر (فلهذا عكف الناس 


عليه) ای از سوه على جهه ة التعظم له (و ساروا بسمهره ) ف دع المقاصك 


حواشى قاسم بن 5 


قوله : فلا حصی ‏ ناظم له و مختصر. من النظام الحافظ زین الدين 
العراقى و من المختصرين الشيخ علاء الدين الترکانی 
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دون الترئیب فانه قد اخل به ( فله يخصى ۶ ناظم له) ای لا فى كتاب 
ان الصلاح كالحافظ زین الدين العراقى فى الفيته (وعة:صر) كالنووى فقد 
اختصره مستين و می احدھا بالإرشاد والثانى بالتقريب رو مسعدرك عليه) 
بان اضاف اليه ما ركه ومن الستدرکین الغلطائی ی کتاب ساه 
اصلاح ان الصلاح (و مقتصر) ای تارك منه بعض مقاصده (و معارض 
6 وهم من برد بعض ما فيه (و منتصر) هو من يلتمس عن ذلاك جوابا 
(فسألنى بعض الاخوان ان الخص) و تلخيص الشىء بيانه بافظ موجز 
(له) فى نسخة لهم (المهم ) فاعل من اهمه كذا اذا صارهمه و عذایته (من 
ذلك ) ما ذ کر فى التصانیت او نی کتاب ان الصلاح ر فلخصتی ای 
المهم (ق اوراق لطیفة) ای صغيرة الحجم و فيه ترغیب فیها لسهولة 
حفظها وخنة مونة طلبها (سمیتها نخبة الفکر ) پکسر فقتح ای خیار ما 
صل من جالة الفكرة وهی حركة النفس الى المعقولات او ال المبادی 
۳ القدمات (فى مصطلح اهل الأآثر) وهو عند المهور المروى مطلقا 
(على ترئیب اپتکر تم ای اخترعته وم اسبق الى مثله يقال ابتکر الشىء 
اذا اخذ با كورته ای اوله (و سبیل انتهجته) ای اوضحته (مع ما ضمعت 
7 حراشی قاسم بن قطاوبغا 

قوله : (ومستدرك عليه) . منهم شيخ الإسلام سراجالدين البلقینی, 

وله : ی القن : فسألنی بعض الاخوان ان انخص 1 سم الهم من 
ذلك وقال ی الشرح فلخصته الى ان قال فرغب الى" انیا ان اضع علیها 
شرحا. وقال فى التن : فأجبته الي سواله . 

قلت : يلوح ی هذا تنكيت وهو ان عبارة التن بحسب ما 
شرحت يفيد کتب بعض التن بعد الشرح . 
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الیه) ای مقرونا ذلك الملخص عا ضم اليه فغيه ان هذا المضموم و ان 
تابع ضم اليه لكنه لنفاسته حری لآن جعل متيوعا لان ما بعد مع هو 
المتبوع غالبا و لذا يقال جاء الوزدر ع السلطان رهن شوارد الفوائد بإضافة 
الصفة الى الموصوف سن السائل التى هى فى نفاستها كالدرر المتفردة 
ف آقا اوملك عظيم وى تعسر تحص اھا کلابل التنفرة (و زوائد الموائد) 
بالإضافة السابقة (فرغب) ذلك البعض عطف على لخصته رالى انیا ان 
اضع ) بتقدير ئی رعليها شرحا بحل) من نصر (روونها) ای يبين الألفاظ 
التى تشبه الرموز فى الخفاء (و یفتح کنوزها) ای يظهر معانیها اتی لایتنبه 
بها البتدی بعد فهمه ما وضع لد الا لفاظ یضا رو یوضح ما خنى علی 
المبتدى من ذلك) الذکور ق المتن و هذا كالتعميم بعد التخصیص (تأجبته) 
متوجها (الى) اسعااف (سواله) المراد بد سوال الشرح باعتبار مرج الذرح 
وسوال المتن پاعتبار ا اجرد و مثل هذا التصرف جوزه الیعخس 51 نص 
عليه اللقانی (رجاء الاندراج) ای لتحقيق رجاء الدخول رق تلك ااسالاك) 
ای طرق المصنفين و مقاصد الخلصين (فبالغت) تفسیر لإجابة الشرح 
رف شرحها) ظرف وقوله (ق الإيضاح) صلة للمبااغة ای او قعت الايضاح 
البلیغ فى الشرح (والتوجیه) ای ابداء وجه الکلام (و نبهت على خبایا) 
جمع خبية بمعنى مخبوء ة ای مستورة رزوایاها) جمع زوية و هو ركن البيت 
ومن الخبایا ما اخذ من مفهوم او اقتضاء (لآن صاحب الببت ادری يما 
فيه) ای عا وضع فيه والا فكم شارح اظهر ما 1 خطر يبال الداتن من 
النكت والأسرار رو ظهر لى) حين ارادة الشروع فى الشرح ران ايراده) 
ای الشرح (على صورة البسط) والإيضاح التام (الدق ودمجها) و ان ادال 
النخبة بعامها على سبیل المز ج (ضمن توضیحها اوفق فساکت هذا الطریق) 
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(فاتول طالبا من الله اأ وفرق) و الاعانة (فیا هنالك) ای فى بیان ما فى التن 
(العخبر هو عند) جمهور (علماء هذا ان م رادف للحديث) فها عبارتان 
عا يتعاق برس ول الله وعلى آله و به وسم من اقواله و افعاله و تقريره وبيان 
شائله ودا كان الخلاف بين المؤور و بين اربابالقولين الآتيين ق تفسير 
الخبر فقط دون الحديث و تفسير الحخديث مذكو ر فیا بعد ا كتفى به تلادرد ما 
اورده وقیل انما بنیز للمپاينة راذ حدتما جاع) را (عن) شان وال ی 
و الخبر ما جاء) یر أ عن) متعلی (غيره) قال اللقانى (۱) يعنى من .ی 
ای من دونه اقول لکن مفاض قوله ومن ثم قبل ان يشتغل العموم تلم 
السابقة ايضاً ولعله اراد عن دونه من سواه لا من بعده رومن ثم قيل لن 
يشتغل بالتواريخ وما شا كلها الأخباری) بفتح الطهمزة كالأنصارى (ولمن 
يشتغل بالسنة النبوية المحدث) ولا بخل ى هذه التسمية و الإطلاق اشتغاله 
بغيرها بالتبع رو قيل بینها عموم وخصوص مطلقا فكل حديث خپر 
من غير عکس) ای 2 0 والافعكس اله وجبة الكلية موجبة جزئية 
لزوما (و عبرههنا) ای يی الدتن (بالخير ليكون اشمل) اعم ان اعمية 
۳ هوالشيخ ابراهيم 0 لمالکی المصری من علاء الحدیث و 
اصوله . من مولفاته بهجة ا لجال و اجمل ارسائل بالتعریف رواة 
الشائل و قضاء الوطر من نزهة النظر فى توضیح أخبة الفكر و غررها 

معجم المؤلفين ص- ۲ ج ١‏ . 


حو اشی قاسم بن قطلويغا 
قوله : وعبرهنا باحر ليكون اشمل. قلت لأن يتناول المرفوع 
عند الجمهور باعتيار الدرادف و بتناول الوقوف والنقطع عند سن 


سول اجهور. 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 1 


الخبر من الحديث انما هی فى القول الثالث فان كان افعل هنا ععناه 
فاستقامة الكلام بالتسبة اليه فقط او بالنسبة الى جموع الاقوال الثلثة ای 
اجرى الاحكام الانية على الخبر لیکون الكلام اشمل ما لو عبر بالحديث 
لشمول الخير المرفوع والموقوف بخلاف الحديث وان كان ععنى اصل 
الفعل يستقيم باعتبار كل من الأقوال ای لیکون الكلام شاملا لجميع ما 
پشمله او عبر بالخیر على جميع الأقوال بخلاف ما أو عبر بالحديث 
فإنه لميكن شاملا لما يشمله الخير على بعضها و بهذا يوجه ما نقل عن 
الصنف رحانه قال قول لیکون اش ملل باعتبار الأقوال فأما على الأول فواضح 
و ابا على الثالث فلأن الخبرا عم مطلةا فكلا يثبت الاعم يثبت الأخص 
و اما على الثانى فلانه اذا اعتبرت هذه الأمور فى ابر الذی هو وارد 
عن غير النبی عل فلأن يعتبر ذلك فما نسب اليه عل او لى بخلاف 
ن عبر ای ر .ا ما اوه E‏ و ؛ 
ما !ذا اعتبرت ف الحديث فا نه لا يازم منه اعتبارها ىق ادير لانه ادون 


رتبة من الحديث انتهی و قوله یی الثالث ان اطبر اعم آه یعنی ان اج 


وقال الصنف : قولى ايكون اشمل باعتبار الأقوال . فأءا على الأول 
فواضح و أما على الثالث فلن انقبراعم مطلقا فكلا ثبت الأعم ثبت 
الاخص . و اما على الثانى فلأنه اذا اعتبرت هذه الامور فى ابر الذی 
هو وارد عن غیر النهی 3 فلأن یعتیر ذلك فيا ورد عنه وهوالحديث 
من باب الأولى لاف با اذا اعتبرت ی الحديث فإزه لا يازم اعتبارها 
ف ابر لانه ادون رتبة من الحديث على هذا القول انتهی. 

قلت : ما ذكرته اولى اذ ی هذا التثر یب ۳ لا یصح و دو قوله 1 


فكلا ثبت الأعم ثبت الأخص مع ان الإطناب مخل والله اعلم . 


۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 


على م افراد الاجر بشى» يستازم زم اج به على جمیع افراد اعدیث الذی 
هو احص بنه لآنه كلما ثبت وتحقق الأء م حکوها عليه بک ایجابی 
كلى ثبت الاخص كوبا عليه بذلك ف ادج وأو قال كلا ثبت الأعم للأخص 
كان اظهر. و وجه الأولوية المذكورة انه يازم الاحتياط فى رواية ما 
انتسب اليه اا كثر مما يمتاط فى كلام غيره اذ الكذب عليه ليس 
كذلك على مسن سواه فاذا کان خبر غيره يې كونه متواترا مفيدا لقطع 
انتسابه الى فائل موقوفا على شرط کان توقف خبره بو E‏ فيه عليه الأول 
هذا و ابا الا فسیجیء فى التن انه يطلق على الوقوف و القطوع وقال 
لنووی رح ی النوع السابع مدن التقریب انه عند فقهاء خرامان پدمی 
الموقوف باکر والخبر المرفوع بالخير وعند احدئین کل هذا یسمی انا 
انتهی (۱) ولافی ما بینه| من اطالفة ولعل اصطلاح‌التآخرین من احدئین 
تقرر عل غير اصطلاح التقدمین منهم والله اعلم (فهو ای الخیر باعتبار 
وصوله الینا) ای لا پاعتبار اوصانه الأخرى من الصحة و الحسن و من 
کونه م‌فوعاً اولا راما ان یکون له طرق ای اسانید كثيرة) و انما فوت 
لل ات دا تلع باق ESN‏ هکت و جر 


فقهاء خراسان تسمية المزقوف بالأثر والمرفوع بالخبر و عند 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 


قوله : اما ان يكون له طرق . ای اسانید والمراد بالطرق الأسائيد 
قستدر لد و صار الحاصل ان الطريق حكاية الطرق. ولا اطرق الصنف 
هذا الاعتراض قال التحقيق ان یکون الاضافة فى قوله حکاية طریق التن 
فقات : التحقیق خلاف هذا التدقيق لأن الحكاية فعل الطریق و اسماء 
اأر واة فلا يصح ان یکون احدها عين الآخخر. وال اعم ۲ 


بهجة النظر على e,‏ ۱۳ 


به (لآن طرقا جمع طريق و فعيل فى الكثرة جمع على فعل بضحتین وی 
القلة على افعلة) كارفقة واطرقة و ثوله (والمراد بالطرق الاسانید) اما 
جملة مستقلة للتنبیه على با ذ كر من التفسير ليس معنى حقيقيا للطرق 
و انما اريد منه على سبيل الاستعارة وإما من تام التعليل ای فسرت 
الطرق بالأسانيد لأن مرادهم کذلث (والاسناد حكاية طريق المتن) فيه 
ان هذا خالفه ما سیأق ی بحث المرفوع والوتوف من نفسیر الإسناد 
بنشس الطریق الوصاة الى التن و اجیب باختيار ما ذکره هناك و تاویل 
هذا بأحد الوجهین اما بعل الحكاية ععنی الفعول والاضافة من قبیل 


اضافة الصفة الى ااوصوف ای الاسناد هوالطریق المحكى للمتن و !.۱ بان 


ما 


الاستاد العروف ههنا اعا هو مصدر اسند لامفرد الاسا نيد المذ دور اق 
قوله والمراد بااطره ق الأسانيد كيف وقد فسر الطرق بها. قال شيخ الإسللام 
الما ی على ما تمل عده الما لى لايشك عدث ان السند و الاسناد متراد فان 
ععنی طریق التن انتهی اقول و جزم به السخوی فى شرح تذكرة 
ابن الملمن و يقتضيه ما ذکره الشارح ۳ تعریف الصحیح ان السند تقدم 
تعر دغه مع انه ١‏ يتقدم الا تءریف الامناد لکنه بناه على الترادف وماك 
اليه شيخنا جد یات ای( دی (۱) ف بعض حواشيه ايضا وقال بعضهم 
0 الدثين کل هذا يسمى اثرا. راجع التقريب ص ٠١4‏ طبع الكتبه 


العلمية بإشرحه التدريب بالمدنية الخورة ۲ 


)١(‏ قلت. دوالشيخ المحدث جد حيات ن ا راهم السندى المدلى. قرأ 


3 
العلم على المخدوم ل معین الدندى م هاجر الى اگرمین ولاز م 
الشیخ ابا الحسن الکبیر السندی و جلس اسه بعد وفاته ار دعا و 
عشرین سنة و اجازه الشیخ عبدالله ن سام المصرى و لشیخ ابو طاهر 


الکردی والشیخ حسن ن على العجرحی و الح عنه الشیخ ابو الحسن 


14 بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


الصواب ما ذكره هنا وما ذكره هناك تسامح حيث عرف الاسناد هنا عا 
هو تعريف للسند (و تلك الكثرة احد شروط التواتر اذا وردت) ای الشروط 
يعنى اهل الفن عند ذكر شروط التواتر يعدون الكثرة المذكورة وحدها 
شرطا مستقلا و الجار فى قوله (بلا اشتراط عدد معين) متعلق بالمتن فى 
مزج الشر ح ایضا ای طرق ليست ملحوظة ببلوغها ی كثرتها عدد معنا 
مخصوراً بكرنه فوق الأر بعة او قوق الحمسة و نحوه بل متصفة (بأن تكون 
العادة قد احالت) ای عددت و جملت غالا (تواطوهم ) و توافقهم واتی 
بضمير العاقلین لأن الراد بالاسانید الرواة انفسهم (علی) تعمد رالکذب) 
بأن تشاوروا فيه فى بینهم ام له ومن اسند اللإحالة الى العقل اراد ان 
لا حوزه من حیث العادة و الا فجرد التجويز العقللى لا يرتفع وان بلغ ما 
يلغ من العدد , مم ان الاحالة اما منغأها جرد بلوغهم الى عد: مخصوص او 
مع قرينة عن نحو ملاحظة عدالتهم و صلاحهم على ما سیجی ومن 
انکر الثاتى محتجا بقوله لا دحل لصفات اغخبرين ف التواتر فقّد اخدطأ فان 
معناه انه لا يشترط فيه معرفة صفاتهم لأنه لادخل ها اصلاً (وكذا) 
احالت فيه رو قوعه منهم اتفاقا) ای غلطاً اوسهواً و قوله (من غير قصد) 
لزبادة الإيضاح (فلا معنی اتعيين العدد على الصحیح) الذى عليه الجمهور 


بن جد صادق السندی (لاصفیی) صاحب البهجة . راجع اللزهة ج 5 
ص ۳۰۱ طح اند ر 


حواشى قاسم بن قطلوبغا 


قوله : اتفاقا عن غير قصد . قلت ؛ اتفاقا یغنی عن قوله.: عن 


غير قصك , 


نهحه 2 انظ رعق شرح ية د لكر 1 


(و منهم من عینه) ای عدد العواتر یعنی ادناه رى الأربعة) اعتباراً بشهود 
لزنا ورد بوجوب التزكية (و قيل ى الخمسة) ای اعتباراً لعدد اللمان 

(وقيل فى السبعة) لاشاطا على انصمة الشهادة لجمعها الار بعة والاثنين 
والواحد (وقيل فى العشرة) لن ما دواها آحاد (و تیل فى اثنى عشر) لانه عدد 
نقباء بنى اسرائيل الذين يعثوا طليعة و انما المؤثر العدد الذ کور لإفادته الحم 
(وقيل ق الأربعين) لقوله تعالى يايها النبى حسبلكالله و مسن اتبعك من 
المؤمنين وهم كانوا اربعين رو قيل فى السبعين) لقوله تعالى واخثار موه 

قومه سبعين رجلا (وقيل غير ذلك) فقيل عشرون لقوله تعالى ان 0 
fie‏ عشرون صابرون و قيل عدد اهل يدر ثم ارباب الاقوال النقدهة 
طائفتان طائفة تعلقت عا هو اوهن من بيت العنكبوت وطائفة تمسكت 
نجة مفيدة دسب الظاهسر و اذلاك لم يلعفت الصنت الى الأول و تعرض 
للثانية فقال (ونمساك كل قائل بدلیل جاء فيه ذكر ذلك العدى الذى 
قال به (فأفادالعل ) و توله بدلیل تزع فيه العا لان و ال فيه الثالى ای 
كل من قال عقتضى دايل جاء فيه عدد مفید للء م تساك به رو) الحال 
انه ( لیس ی بلازم ان يطرد) افادة ذلك العدد العلم (فى غيره) ای غير ذلاث 
الدلیل (لاحهال الاختصا ص) ای لاحهال ان افادة ذلك العدد العلم ف 
ذلك الدلیل لخصوصية المادة او لخصوصية ارين كا فى نقباء بى 
اسراء يل و فيه ابضا ان افادة عدد معين 0 لابیجب حص وله يأقل 


حواشى قاسم 38 قطاو, 3 

قوله : ومنهم مين عيته فى الأربعة الى آخره . قلت: الم ترد 
الأربعة واللحمسة والسبعة والعشرة والأر بعون فى دليل فاذا العلى اصلا. 
فلا يصح ان يقال فى هذه وليس بلازم ان يطرد فى غيره . 


15 بيهجة النظر على شرح نخية الفكر 


منه طیاژ_ کفابة ما دوته ۳ أفادة الى مم و عکن هذا فى السبعين الذين 
احا وهم موسی (فاذا ورد ال ر كذلاك) ای عدن كثير بين لستحیل 
لو رافقهم عل ى الكذب و حواب اذا قوله فهذا هو التواتر و اما قوله فاذا 
جمع فوو اعادة لما قبله بالاحال لطول الفصى ا ف قوله تعالى ولا حاء هم 
کتب من عندالله دصدفا اا دم و کانوا من قبل ستفتدون على الذين 
کفروا فلما جاء هم ما عرفوا کفروا به رانضاف اليه ان یستوی الاس 
فيه) ای ق الخبر (ق الكثرة السذكورة) ای مع الاحالة الذکورة (عن 
ابتدائه ال انتيائه و المراد بالاستواء ان لا تنقص الكثرة المذكورة) عيث 
يفقد وصف الاحالة ای بع المواضع لا ان لايزيد اذ الزيادة) على 
ادلی علد دوصوف بالإحالة زههنا مطلو بة) لکن < على سبيل الاشتراط 
فى التواتر بل هی (من بابالاول وان يكون مستند انتهائه) ای معتمد 
الط 2 الاولى (الادر المشاهد) اي اللبصر او السموع ) فن الأول تقريراته 
و افعاله 9 وما يتعلق ببیان هيكنه واونه و شائله ومن ا 

۳ د انق و ابا ۳ بدرکه باللمس و بالشم كتعومة حدسده وطيب عرقه 
يد ذلم وتعرض ى القلته زلا با ثبت بقضية العقل الصرف) فاذ! بلغنا عن 

الف ت م دملا ید مستقلة ان الحم الثای مقتضى عقل کل متهم 
لا یسمی ذلك متواترا (فاذا جمع) الخبر (هذه الشروط) ای القبود (الأربعة) 
اطلق عليها الشروط مع ما تقرر ان الحقائق الاصطلاحية ما وقع عليها 
الاضطلاح واتفقت كلمتهم على ذكر هذه القيود فى حقيقة التواتر و 
مقتضاه كونها اجزاء لاشروطا تساتا و الا فالشرط الاصطلاحی هو 
الخار ج الذى يتوقف عليه الشی»ء (وعی) ای تلك القيود (عدد کثیر) الى 
آخره فأحدها كونه رواية ذوى عدد كثير والثانى كو نهم حرث (احالت 
المادة تواطئهم وتوافقهم على الكذب) قال فيا نقل عنه والتواطاق تشاو رم 


۱۷ الط ر على ترج 3 دح ال كر‎ 2 ne 


عليه والتوافق اعم والثالث انهم (رووا ذلك عسن تلهم من الايتداء الى 
الانعهاء (و) !١‏ ارایع (انه كان مت انتهائهم الىالحس )وة وله (و انضاف )ععطلش 
على جمع (آلى ذلاث) الذ دور من القیود لأريعة (ان یصحب خبرهم) ااراد 
ی اخیر هیا الکلام م احبر به لا للعنی ااصدری (افادة الم ا سامعه) واا زاد 

هذا القيد اللحامس لأن الاحالة الذکور: رة قد لا تکون عجرد العدد (۱) بل تکون 
معي من اوصاف اه مردن والأوصاف تكون معاجد.2 عند قوم حهولد عنك 
آخرين وكونه متواترا اما هو بالنسية الى من افاده العلم ولا يخفى انه 
اناه محتاج الى زيادة هذا القيد اذا ارید رالاحا!_ 2 الاحالة ةى الجملة اذ لو 


ارید الاحالة بالنسية الى سامعه بقع هذا القيك مستغنى عنه ثم ان حصول 

(۱) قلت: فى اانسخة الخطية لولانا مب الله شاه "بل تغير فيها اوصاف 
اخبرين والأوصاف الخ ابو سعيد 

. ده ۳ رانين قاسم بن 0 2 

قوله : رووا ذلك عن مثلهم من الابنداء الى الانتهاء , قال الصف 

ی تقدير هذا امحا ل مثلهم ۽ فى دون العادة تيا ل تواطؤهم على الكذب و 


1 يباغوا عددهم فالسیع لعدول ظاهرا و باطتا مثل العشرة عدول ی ظاهر 


فقط مثلا فان الصفات تقوم متام الذوات بل قك يغيد قول سبعة العم 
ولا شیده عشرة دونهم ق الصلاح و الراد حینشد الاثاة ي افادة الا 
لد ۳ العدد . 

قلت : الكلام الأول هو الصحیع بح وقوله: فالسبعة الى آخره ليس 
بشىء اذ لادخل لصفات احبرین ف باب 00 و القام مسفن 
هذا كله . والله اعلم . 


ن عدن 


۱۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


العام للسامع ار من آ ثار (۱) متأخرة عنه فلا برد ها قيل اله لايصح جعله 
شرطا اذ هو متاخر عنه و شرط الثىء مقدم عليه (فهذام ای هذا الخیر 
القید بما ذکر (هو التواتر) اصطلاحاً (وما) ای الخبر الذی رتخلذت افادة 
العلى جنه) مع تحقق الشرائط الأربعة الأول (کان مشهورا فقط) ای كان 
عند اهل الفن محكوماً عليه بكونه مشهورا لا بكونه متواتراً خلاف الأول 
فانه يح عليه يكونه مشهورا و متواترا فلهذا قال (فکل متواتر مشهور هن 
غير عكس) وق شرح الفية العراى. له 9 ان المشووق ر ايض ينقسم الى ما 
هو مشهور متواتر و الى ما هو مشهور غير متواثر انتهى (وقد يقال ان 
الشروط الأربعة) الأول: (اذا حصلت استلزمت حصول العم وهو كذلك) غير 
متفلث عنه (ى) القسم (الغالب) وهو ما يكون الاستحالة فيه بمجرد العدد 
(۱) قلت: فى الخطية ار من آثار ااتواتر المترئبة عليه وکونه مفیدا اياه 

خير له کا ان افادة الفائدة التامة خبر للکلام النحوى لااثر متأخر 


عنه فلا رد الح ۰ ابو سعید السندي 


حواشی قاسم ن قطلو بغا 


قوله : وما تخلفت افادة العلم عنه كان مشهورا نقط. . 

قلت : لابد و آن يزيد ما روی بلا حصر و الا لصدق المشهور 
على e‏ اامتواتر و هذا ينا فيه قوله بعد هذا ان المشهور ما روی مع 
حصر عدد عا فوق الاثنين . 

قوله : فکل متواتدر مشهور من غير عکس قلت هذا "اذا اذ 
الجنس من غير فصل و هو تخلف افادة العلم و خطاء هذا مبین ف 


و 


عث المباح ق الأصول. والله اعلم : 
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(اکن قد يتخلف عن البعض) و هو 19 يكون قیه الامتحالة علاحظة صنات 
امین (لمانع ) كالجهل بها (وقد رضح بهذا التقر بر تعریف الاواتر ) اصطلاحا 
و اما لغة" فهو قريب من التتابع . قال الحريرى یی درة الغواص فى اوهام 
الخواص تقول جاء اليل متتابعة اذا حاء بعضها فى ار بعض بلا فصل 
و حاءعت متواترة اذا تلاحشت و ينها فصل (و حلاف ای غير ااتواتر 
(قدیر د بلاحصر) ای بكثرة لاتتحصس آحادها (ارضاً) كحض اقسام ااتواتر 
(لكن مع فقد بعض الشروط ) بأن لا تكون تلك الكثرة من الابتداء الى 
الانتهاء و هذا القيد يفيده قو له خلافه الا انه صرح به لمزيد التوض ج 
(اومع حر بها فوق الاثنين) و هذا ف التن غورد د عطف على و له اما 

ان یکون ای أو درد مصحوباً مع عدد #صور مقید بما فوق الا تنم من و 
عطفه على قوله بلا عدد معين ابعد معنی اذ لا يظهر جعل الشهور قا 
ما له طرق كثيرة فضلا عن العزیز و الغر یب و اما فى الز ح فعلى قو له 
بلاحصر ق قوله وخلافقه قديرد بلاحصير (اى بثلئة فصاعدا) وقال يعضوم 
اقله ار بعة قوله فصاعدا حال ای تذهب العدد حال کونه صاعدا او متزائدا 
و قوله (مالم يجتمع شروط اتواتر) خبر ب محذوف و هذا التعمیم بقوله 
فصاعداباق ما 1 جتمع ما عدا الكثرة مد من شروط التواتر و الا فهو من ااتواتر 
(او) برد صحو با (بها) ای باثنين (نقط او پواحد فقط وال اد بقولنا ان يرد 


باثنون ان لابرد باقل م( ۳ يت" من ا نات (فإن ورد بأ کش هن 


زا 8 بن ن قطلوبغا 


قوله : وخلافه قد يرد بلا حصر ایضا, يقال عليه فاذا سحى. 


قوله : لكن مع فقد بعض الشروط . هذا زيادة زادها الشارح 
ايضا رأى من لا رأى له فى الفن اذ نعنی عنها قوله ما لم يجمع شروطالتواتر. 


E) ۳۰‏ التظرعلى شرح نة اافکر 
اثنين ی بعض الواضع من الستد الواحد) و كذا بى موضع اکثر من سند 
واحد والاقتصار على السند الواحد لأنه اقل الراتب لایضر (اذا لأقل فى 
هذا) و فى يعض النسخ فى هذا العلل (یقضی) ای يغلب حكه (على الأكثر 
الأول التوات.ر وهو امفيك العم اليقينى ) اي الضرورى سواء كن توائره 
بالعدد نمط او 46 انضیام قرائن متصلة, والقرينة النصلة ما تازم نفس 
الخبر مثل الهيئة القارنة له ااوجبة لتحقق مضمونه او اخبر نحو کونه 
موسوماً بالصدق «باشر | لاس الذى اخبر به او الخیر عنه ای الواقعة الى 
احبر بها عن و فوعها ککونها اما مترقيا قرب الوقوع و ایا اذا افاد 
العم بقرائن «نفصلة فان هو من الاحاد ككون الخبر تمن عاف الحبر 
او ابر من عاص منه 5 انه هل عب حصول العم بالتواتر لكل من بلغه او 
عکن حصوله ابعض دون بعض فيه ثلثة اقوال ثالاها وهو الختار انه اذا كان 
حصول العم فيه هجرد الكثرة اطرد و ان كان مع .لاحظة القرائن فلا لأنها قد 
تقوم عند شخص دون آخرقاله العراقى فى شرح حع الجواءع , و قال اللقانى 
هذا هو الصحیح انتهى اقول ان المتواتر انما يكون متواترا بالنسية الى من 
احیره ره دن استحال CAS‏ تواطؤهم على الكذب جردا العدد او بالقرائن 
فالذی بظهر ان افادة العم ف الصورنين سواء (فاخر ج) بقوله الیقینی (النظری 
على ما ياتى تفر بره) فيه أن الیقینی ليس قا للنظارى يل هو اعم عله 
و اجاب اللقانی بأن المراد بالوقينى الكامل فى هذه النسبة ای الذى لایکون 


الا يقينيا وهو الضرورى اذا انظری قد يكون بقينيا وقد يكون ظنيا و 


قوله : اذ الأقل ی هذا یقضی على الأكثر حتى اذا وجد فى 
بعض الطبقات ۳ بنقص ی الشروط خرج عن التواتر . 


< و وود yr‏ 
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اجيب ایضا بأن الاحتراز عن النظری بقوله المفید اذا لتیادر مسن نسبة 
الافادة إلى الخبر ان تکون بنفسه بلا معونة اس آحعر والقرائن التصماة 
لاتصاغا جعل العلم بها کالحاصل بنفس الخبر وأو كان العلم الحاصل 
به نطرياً لكان ععونة النظر (بشروطه التى نقدست) متعاق بالأول ای 
الأول مع شروط هو التواتر و هذا باعتبار المتن و اما اذا اعتبرت القيود 
المذكورة فى قوله الأول كما هو مقتضى المزح فهو متعلق بالمفيد ای 
افادته اليقين بذاتياته التى اخذت فى مشهومه لا بنظر ولا ععوة قرينة 
متفصاءة (واليقين هو الاعتقاد) حرج به الوهم والشلك (الجازم) خرج به الظن 
(المطابق) خرج به الجهل المركب قيل اوزاد الثابت لاخراج التقايد دكار 
اول وان امكن اخراجه حمل الجازم على الکامل الذى لايز ول بتشکیاث 


المشكك (وهذا هو العتمد ان الخبر التواثر يفيك العام الضروری) إ 
من البيانية لاس الإشارة قبل ان" او تجعل ان" مع ما بعدها بدلا عن اسم 
الاشارة (وهو الذى یضطر الانسان اليه) ای الى تحصيله رحبث لامكن 
دفعه) ای لایکون ترك تحصیله مقدورا له, اعلم ان التمکن من الشىء 
هو القدرة على طرفيه تحصيله و تركه فالبديهيات اذا م يكن تحصياها 
مقدوراً لنا لم يكن الاننكاك عنه مقدوراً ايضا وكون تحصيلها غير 
مقدور انا لأن احسوسات بالحواس الظاهرة مثلا لا تحصل عجرد الإحساس 
المقدور لنا پل پتوقف على امور غير »قدورة لنا لا نعلم ما هی ومتی 
حصلت وكيف حصلت خلاف النظريات فانها تحصل عجرد النظر 
المقدور لذا, و انا قلنا انها لا تحصل عجرد الاحساس اذ او اعتبر حك 
الحس فإما نى الکلبات او ی الجزئيات و باطل اما الأول فلأن 
الحس لا يدرك الا هذا النار مع ان الحققين قالوا ان الحم فى قولنا النار 

حارة لبس على نار موجودة فقط بل على افرادها المتوهمة ايضا و اما الثاى 


۳۲ إهجة انظ ر على شرح اخ الفكر 

فلان حك الحس فق الجزئبات کثیرا ما ينسب الى الفلط كا فى رؤية 
السراب رۇد الصغير كبيراً aa‏ القربية من العين و بالعکس کالاشیاء 
البعيدة و ادا كان كذلك فجزم العقل بمقتضى الحس فى بعضها ليس 
عمج رد الح ن بل لا بدلد ٠‏ مع الإإحسام س من امور تاجئه اليه لا ندری ۳ ھی 

حتى یکو ن تحصيلها فى وسعنا كذا فى شرح المواقف (و قيل) القائل 
امام الحرمین من الأشاعرة و ابو الحسن البصرى والکعبی من المعدرلة 
(لا يفمد) ای‌المتواتر (العلم(۱ )الا نظيياً) و اراد توقفه علىالنظر یمقدمات 
حاصلة عند السامع و هی امحققة لکون الخبر متواترا من کونه خبر جع 
وكونهم ميث قنع تواطؤهم على الكذب وكونه عن محسوس لا لاحتیاج 
الى النظر ی كونه مقدمات خر ثم اعلم ان الضرورى بالمعنى ااذکور 
يقابل الکسبی و اما النظرى و هو ءا يستفاد من النظار فهوه لازم بع الکسبی 
تال من درف ان الکسب لايمكن إلا بالء قار و احص عند من جوز 
الکسب بغرره بناء على انه جوز ان يكون هناك طريق ار ءقدور لنا 
وان م نطلع عليه لكنه يلازمه عادة بالاتفاق كذا فى المواتف فلا غبار 
على سا دقع 2 کلام المصنف (و ليس 3 لأن العلم بالتواتر) ای سبيه 
(حاصل لمن ليس له اهلية النظر کالعای) المراد به من لا مارسة له 
بالنظر لا الما ی المصطلح ودقى من عدا اجتهد ولو مثل بالیله والصییان 


٠‏ (۱) ليس ف الحطية قوله: مک 


حوا ۳ قاسم ن قطلويغا 
قوله : لأن العلم بالتواتر حاصل لمن ليس له اهلية النظر كالعاى. 


قلت الأول ان يقول العلم الستواتر . © کر ۳۹ 
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لكان اول اذ المای الصرف له اهلية النظر ايضا على طريق العوام و اعا 
قال ان العای ليس له اهلية النظر (اذ النظر ترتيب اءور معاوة) نحو العام 
متغير و كل متغير حادث (او ءظنواة) نحو الجدار مائل وكل مائل طائح 
(یتوصل بها ال معلوح) ای (۱) تصوری او تصديقى (او ٠ظنون)‏ ای (۲) 
تصديقى اذ التصورات لا نقائض ذا (و ليس ف العا اهلية ذلك فاو كان 
نظرياً لما حصل لهم . ولاح بهذا القرير الثرق بين العام اضروری) 
ای الموصل الضر وزی (والعام) ای (") الموصل (النظرى اذ الفمرورى يقيد 
العلم بلا استدلال والنطری يفيده لمكن مع الاستدلال على الإفادة) 
فالموصل الضرورى كنشكل الأول البديهى المقددات فيد بلا استدلال 
على ايصاله ال المطاوب والنظاری كالأشكال الباقية (و ان الضصروری) بفتح 
هة ان عطف على الفرق و لا يقال انه من الفرق فلا يصح عطفه عليه 
اذ الفرق الأول بين الموصلین فقط (حصل لكل سامع والنظری لاحصل 
الا لن فيه وق نسخة لن له اهلیه اغار و انا ابهدت شروط التواتر ) وق نسخة 
التواتر (نی الأصل) ای فى المتن فقد تعرض له نى الشرح تتميماً لأقسامالخبر 
(لانه) ای البحث عنه (على هذه الكيفية) الواردة فى الشرح سن ذکر 
(۱) لیس ف الخخطية انظ ای . (۲) لفظ اى ليس فى اللنطية . 
(۳) لیس فى اللحطية لفط "ای؟. 
حواشی قاسم بن قطلو بغا 
قوله : اذ الضرورى يفيد العلم بلا استدلال . قلت الضرورى هنا 
صفة العلم فيصير معنى التركيب اذ العلم الفير ورى يفيد العلم بلا استدلال. 
ولا عق ما فيه . 
قوله : لأنه على هذه الكيفية لیس من مباحث عل الاسناد. اذ علم 


۲٤‏ بهجة النظر عى شرج تة الفكر 


تعردنه واحكايه (لیس ٠‏ سن میاحث ع الإسناد اذ م الإسناد لٹ 
فيه عن عة الحدیت) اراد بالصحة تقيض قسی‌ها فیشملی الحسن ایشا 
(و ضعنه لیعمل به) على الاول (او بترك) ) على اثانی (مسن حيث) متعلق 
پیبحث (صفات الرجال) من العدالة والضبط و غیرها او صغ الأداء نحو ) 
حدثنا وعن و نحوها, ان قبل قد سيق ان للمتوائر قسمین سم ۳ 
فيه الاستدالة المعلومة بمجرد الكثرة وقسم نحقق هى فيه علاحظة نحو 
صفات امحبرین فعرفة كونه متواتسر اق القسم الثانى يتوقف على البحث 
عن‌الصفات قلت هذا القدر ر(۱) مسلم لک كن البحث عنه على الكيفية الذكورة 
الشعرة بالقدر الشترك بين القسمون الذى لایتوقف تحققه على البحث 
عن الصفات ليس من »باحث علم (؟) الإسناد كا ذكره الشارح بقواه 
(و التواتر لايبحث عن ر جاله بل يحب العمل به من غير حث) فإنه اذا 
بلغه الخبر بالكثرة المذكو رة ققد حصل له العلم الیقینی فتحجتم عليه العم 
عقتضاه خلاف ما اذا بلغه بإخبار اة عن ثلثة او اثنين عسن اثنين او 
واحد عن واحد فانه لاعب العمل به حتى يبحث عن حال الخبرين 
بطلع على اوص.افهم ۱۱ لمو جية للاحتيجا جاج مخبرهم فما قال ا من ان 
کلام ۱ الشارح رح هنا يقتضى أن لا دخل لصفات احبر ين فى باب التواتر 
(۱) فى الخطية القدار مكان القدر . 
(۲) لفظ العام ليس ف اللخطية . 
الإستاد يبحث فيه عن عة الحديث او ضعنه لیعمل به او يدرك من حيث ۱ 
صفات اارچال وصيغ الأداء , والمتواتر لايبحث عن رجاله بل عب 
العمل من غير حٽ. 

قلت : هذا يؤيد ما قلناه من انه لادخل لصفات احبرين فى باب 
التواثر و حفظ هذا فسوأتى ما حال به علينا ايضا , 


بهجة النظر على شرح نذبة الفكر 8 
غير مستقم (فائدة ذكر ابن الج ان مثال المتواتر على التفسير التقدم 
بعز وجوده الا ان يدعى ذلك يي حديث من كذب على و قوله يعز من 

باب ضرب(۱) ای يقل و يئاسيه آول الشارح فيا بعد و كذ دا ادعاه غير 

من العدم وقال الغيطى م‌اد ان ااصلاح بالعزة عدم الوحود بدليل ۳ 
الا ان يدعى ال ولکن على ما فهمه الشارح عکن ان يقال أن ابن الصلاح 
قد تحقق عنده من الأحادبث ما جزم بتواتره لكنه لامخرجر؟ + عن حد الق 
وکان فیا سواه حديث من ددبت اقرب من ال مج عليه بالتواتر من 
غيره فرا اده على هذا بقوله يعز وحوده الح ان امثلة المتواتر لا تادخل فى 
حد الكثرة الا اذا قبل بالتواتر ق حدیت من كذب عى هذا 8 ۳ 


3 


ان «ینی ها التوجیه على ان این الصلاح تحدق , عنده من 5 ما فای 
على حديث »كن كذب على 1 أكثرة اأرواة او عدا لهم وندوها حتى 
جزم پتواتر ذلك و تردد بی تواتر هذا مع ان كثيرا من اثمة الفن حكوا 
انه لاساويه حديث وجزهوا بتواتره . و قال العراقى تزيد رواته عى الائ 


وقد تساهل السيوطى ف الحم را التواتدر فح على عدة ه, ن الاحاديث 


)0 وى الخحطية 2 من اباي يضر ب 00( وق هرت 3 رح 


قوله : ذکر ابن الصلاح ان مثال المتوادر على المسير المتقدم 
يعر وجوده وبا ادعاه عنوع و دذا ما ادعاه غیره من العدم لأن ذلك 
نشا عن قلة الاطلاع على كثرة اطرق و احوال اارجال و صفاتهم 
المقتضية لإبعاد العادة ان بتواطؤا على الكذب. قات تقدم ان التواتر ليس 
من مباحٿ عام الاسناد وانه لاييحث عن رجاله و حینتد فاو سام قله 


اطلاع من د 5 الیصنف على احوال الرجال وصفاتهر ولم يوجب »ا 


ذكره والله اعام . 


۲۹ بهجة ة النظرعلی ‏ شرح ية ة الفكر 


بالتواتر (۱) و اوردها فى کناب سماه الأزدار المتناارة فى الأحاديث. المتواترة 
(من کذب على مھ فليتبوأ معدو مه ن النار وما ادعاه من العرة عنوع 
و کذا ما ادعاه عیرم) ای غير ان الصلاح كان حبال (من ن العدم لأن 

ذلك) الح زا عن له الاطلاع على کر الطرق وعلى احوال اارجال و 
صفائهم المقنضية) نعت للأحوال والصفات فهى وحدها تقتضى الإبعاد 
العادة) ومع اضافتها الى الكثرة توجب احالتها (ان يتواطؤا على الکذب 
او حصل سنهم اتفاقا ومن احسره ما يقرر به کون المتواتر «وجودآ 
و جود كثّرة فى الأحاديث ای ان) يفتح الهمزة (الكتب المشهورة المتداولة 
بأيدى اهل العلم شرقا و غريا القطوعة عندهم بصحة نسبتها الى +صنفیها) 
لما تقرر من تكرر قراءتها وساعها لديهم £ احالس و الجامع م‌ مشاهدة 
تصرفهم فیها بالتقص و از بادة و ابام دانها “ن تصاليفهم 0 من اخل 
عنهم کان كذلك مع من بعدهم و هلم جرا فلا ريب فى هذا القطع لکنه 
لا يتوقف عله المطلوب اذ يكفى فيه ثبوتها عن »صنفیها ولو بسند 
واحد (اذا اجتمعت على اخراج حدیث و تعددت طرقه تعدداً تحيل 


العادة تواطقثم على ل الكذب ٠‏ ال آخدر لشر وط أفاد العلر اليقينى بصحة نسبته 
1 


حو اش ی قاسم بن قطلو بعا 


قوله: ومن احسن ما بر ر الى اج ره . لقائل ان یقول البحث فى 
وحود المتواتر لاق طريق امكان وجوده والله اعلم. 

قوله : المقطوع عنم بصحة نسيتها الى مصنفهاء قلت ان نسلم 
القطع نهو بنفس النسبة لد بصحه‌ها على ما لا حق. والله اعلم. 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر Y۷‏ 


الى قائله) و هذا كله ظاهر الا ان مداره على قوله (و مثل ذلات فى الكتبه 
ا کذر) و هو 1 حيز المنع ان اراد به التواتر االفغلی و الا 
لا يناى ما قاله ابن الصلاح فإن دلامه فى اللفظى. قال بعض اغتقين 
فى ثبوت التواتر المعنوى و اما اللفظى فقد جوزوا تحققه ی 
حدیث من كذب على و اما ها سواه ها كيل فيه بالعواتر ذتمد ورد بطرق 
كثيرة ايضاً الا انهم اختافوا فى نحقق الإحالة بها فسن - بها جع 
والتواتر و من لا ف و حتمل ال بعض الأحاديث م يطاع أيه بعضهم 
يوصف التواتر و اطلع عليه بعضهم الاعر(۱) به فح كل على با ع امه 
والله اعلم (والنی) من الأقسام الأربعة رهو اول اقسام الآحاد) المقابلة 
للمتواثر (ما ا طرق عم عه و رة با کر من اثنين ) ولا يبلغ سود التوا تسر 
(وهو المشهور) قيل الظاهر ترك الواو فى قوله وهو المشهور ليطابق 
ما سبق من قوله فالآول المتواتر وما سيأتى من قوله والثالث العزاز و 
وگه بأن حبر الثالى قوله الشهور و اعادة و هو اطول التصل و قوله 
ما له بدل عن اول (عنداحدئین) وقد بطلق على سا اشتهر على الالسن 
1 سیأنی (مى بذلك لوضوحه) لكون روايته | كثر من اثنين فد وحدت 
الناسبة المصحدة للانتتال (و هو الستفیض على رأى حاعة) و فوله على 
رأى منون ى آلمتن ګر د عن التنوين باعتا ر العزج للإضافة وقد قدمنا 


حواز مثل هذا النصرف عن اللةانى 0 يخم هذا ! و قال ماع لكان اظهر 


1 وق انار الآخرون دان ask‏ الاخر . 


وا قاسم بن تطلو با 


قوله : و مثل ذلك كثير قلت دعوى حسردة قلا يفيد ى عل 
التزاع و الله اعلم, 


۲۸ بهجة النظر عل شوح نخبة الفكر 


وهذا الذی اختاره المصنف ق‌الاصابة (من ائمة الفههاء مى بذلا لانتشاره 
من فاض الماء يفيض فيضاً) اذا زاد حتى خرج من جوانب الاناء کذا 
ف شمس العلوم وقال فى القاسوس استفاض الخبر اتشر (ومنهم من 
غابر بين المستفيض والمشهور بان الستفیض يكون) الانتشار و الاشتهار 
(ق ابتدائه و انتهائه) كناية عن حميع الطبقات ولو قال من ابتدائه الى 
انتهائه لكان اظهر (سواء) بأن لايكون اقل من ثلئة فى طبقة (۱) زو الشهور 
اعم من ذلك) فا حک ی ابن الصلاح عن ابن مندة قال الغريب من الحديث 
کحدیث الزهرى و تتادة واشباهه| اذا انفرد عنهم الرجل بالحديث سمى 
غريباً فاذا روى عنهم رحلان او ثاثة فهو عزيز فاذا روی الماعة سى 
الشهور انتهاء فهو اصطلاح هؤلاء و اما محسب الاصطلاح الأول فل 
يقال هذا الشهور مشهور عدن الزهری 7 منهم من غایر) بينها (على 
كيفية اخری) و هی ان المستفيض ما تلقته الأمة بالقبول دون اعتبار 
عدد ولذا قال ابوبكر الصيرق انه هو و التواتر بمعنى واحد والصواب انه 
اعم من التواتر لشموله حديث البخارى (و ليس) المستفيض على هذا القول 
(من مباحث هذا الفن ) کالتواتر وئيس بيان هذه الغليرة من مباحث هذا 
الفن (م الشهرر یطلق) اصطلاحاً (على ما حررنا) ههنا و على الآ م منه وهن 
التوتر (وعلى ما اشتهر على الألسنة) ای دار على ما كان له اسل ام لا 
(فیشتمل)بالاطلاق الاخیر وبا له اسناد واحد) و لوغیر بح (فصاعدا) بأن 
يكوك له اسنادان بل پشمل رها لايوجد له اسناد اصلا) ای ثابت سواء 
كان له اسناد موضوع ام لا و المراد به اسناد ما فیراد بقوله اسناد واحد 
ما هو اعم من الثابت والموضوع و مثال ما لااسناد له علمآء امتى 
كانبياء بنی اسرائيل قاله اللقانی رو الثالث) ای الذى له طويقان بأن پرو به 


(۱) ليس قوله فى ثلئة فى اللحطية , 


به جة النظرعلی شرح ننخية الفكر ۳۹ 


اثنان عن اثنين من الا بتدآء الى الانتهاء (العزيز وهو ان لایرویه اقل 
من اثنين مروی عن انين ) فقوله عن اثنين خبر المبتدأ و قوله ان لايرويه 
اج مسن متعلقات الخبو و المراد إن المعتبر ف العز یز اسان وجودى و 
و ان يكون س‌ویا عن ولو ق طبقة واحدة وعدن وهو ان 
لايكون مرويا عن اقل من ا نا ىق طبةة من الطبقات ولاتنافيه الزيادة 
على اثنين نی بعض الطبقات و ظن بعضهم ان فوله عن اثنين متعاق يما 
يستفاد مع السابق ای يرويه اثنان فا فوقها عن اثنين ثم اورد يأنه بوهم 
ان اثنيئية المروى عنه شرط وليس ددلك رو معى بذلك اما لقلة و جوده) 
والقلة من الأمور النسبية رو اما لکونه عز) قال الشارح على القارى من 
عزعز بفتح العین فى المضارع انتهی و ظاهر القادوس انها (۱) من باب 
ضرب وان الثالى منه ومن باب علم . (ای قوی) بالنسية الى الغر یب 
رعجیثه) بالباء وى نسخة باللام ای حیئه من طری قآخر ) فى نسخة اخرى 
لوا زتذکمر طریق و انيه كالسبيل كا ناه وس(۲/ (ليس) ای کون اطعدیث 
عزیزا (۳) ععنی ان لا يكون غر یبا فتط اظهور عدم منافاة الشهرة ها فوتها 
للصحة و هذا بالنظر الى التن اجرد و اما بالنظر الى الدز ج فالستتر فى لیس 
عائد الى حرثه من طر بو تی آخر (شره طً للصحیح خلافا لن زعده )٤(‏ وهوابو 
على) د بن عبد الوهاب اليا ئی) منسوب الى بجبا بيغم اجمم وتشديد الوحدة 
والقصر قرية من قری البصيرة رمن المعتزلف) پل هو راسهم. قال اللقاى 
(۱) ف الحطية ان الاول دقام انها, 
(۲) ليس ف اللخطية ” كا نى القادوس“. 
(۳) قلت من قوله عز دزا الى من طربق آخر كله متروك ق نسخة خخطية 
لولانا المحدث حب‌الّه صاحب العلم ۰ 
(f)‏ وق الحطية ”زعم“ بدون الضمير . 


E ۳۰‏ أل ۳ رعلى شرح لحم 2 الفکر 


الجبائی یکتفی بالائئین او الاعتضاد كأن يعمل به بعض الصحابة او 
ينتشر أيهم فی الخیر الوارد ق غير الزنا و اما فيه فلابد عنده من اريعة 
قال ابن دقيق العيد ولا عبرة عذهيه و اليه ريو كلام الحا ٤‏ الى عبدالله 
فى علوم احدیث) اسم کتاب له (حیث قال الصحیح) ای الم رالصحيح 
(ان برويه) وى نسخة هوالذی يرويه (الصحانى الزائل عنه اسم الجهالة بأن 
يكو ن له راويان ثم يتدا وله اهل الحديث الى وقتنا) كالشهادة على الشهادة 
اعم ان هذا الكلام يحتمل وجهين اجده) أن بکون الباء فى قوله بان ععیی 
مع والضمير ق له عائد الى الخبر و يكون المراد بالراویین الراويين عن 
الثم E‏ لمستفاد تعدد ساثر الطبقات ابا من حمل التداول على التناوب 
فى طبةة واحدة فيكون التشبيه بالشهادة فى العدالة و الاتصال وامسا سن 
قوله كالشهادة على الشهادة على ان يراد به أن بروى عن كل من ااراو 
اثنان عن کل من الاربعة اثنان و هکذا وقد ذکر ان الأثير فى مقدمة 
جامع الاصول ان التعدد على هذا الوجه شرط للصحة عند جاعة وقد 
التزمه البخاری ومس فى كتاببها وان لم بجعلاه شرطا سیا ذكره الحا مم 
وبع ى الكلام على هذا ان الخ د لصحي هوالذى برویه لصحا 
الشهور و یکون لذلك الخبر راویان عن التبی ثم يتدا وله ويرويه 
الثقات فى كل طيقة الى ان يلغا بهذا الوصف مع العدالة والاتصال 
وهذا العنی هو الذى قصده الشارح بالاماء لإمكان حل كلامه عليه 
ولذا نسب الاعاء الى کلام الحا 1 لااليه و تانیها ان يكون الباء متعلقا 
بقواه الزائل و یکون الضمیر عائدا الى الصحانی ويكون المراد بااراويين 
الراويات عن الصحانی و معناه على هذا ان الصحیح هوالذی رواه نی 
مشهور بالرواية عن الثمی یو بان روى عنه تابعيان سواء رويا عن ذلك 
الحدیث او غبره و هکذا فیمن بعده الى ان یصل الینا فيكون الغرض من 


هة النظر على شرح ية الفكر ۳١‏ 


هذا الشرط کون الرواة مشهورين بالر واية لا تعدد رواة الخبر و هذا المعنى 
هوالذى نص عليه الحا ج فى الدخل. قال الإمام النووى فى «تدمة شرح 
سا قال الحا 6 فى الدخل الصحیح من الحديث عشرة اقسام خمسة متفق 
عليها و مسة مختلف فیها فالاو ل من التفق علیها اختيار البخارى و سم و هو 
ان لايذكر الإمام رواه صانى «شهور بالروادة عن رسول الله E‏ له راویان 
قتان فأ كثر ثم يروى عنه تابعی‌مشهور بالرواية عن الصحابة له ايضا راويان 
قتان فأ كثر م يروى عنه مسن اتباع الأتباع الحافظ التقن المشهور على 
ذلك الشرط ثم كذلك وذكر العراقی فى شرح الفیته انه زعم الحا ان 
من م يرو عنه الاراو واحد لم رج له الہخاری و مام ق كرحيه) وتبعه 
على ذلك البيهقى فقال فى كتاب اازكوة من مسنده (۱ )عند ذكر حداث بهز 
عن ابيه عن جده ومن كتمها فانا آخذوها و شطر ماله الحديث ما نصه 
فاسا البخارى و مسلم فانها لم يخرجاه جرياً على عادته) فى ان الصحای او 
التابعى اذا لم يكن له الاراو واحد لم يخرجا حديثه فى الصعديحين إلى آخر 
كلامه و غلط الحا م نی ذلك حاعة منهم عد بن طاهر والحازی بأنه] 
اخرجا حديث المسيب 3 حزن فى وفات إلى طالب مع انه لاراوى له 
غير ابنه سعيد ن المسيب ومثل ان الصلاح بأمئلة ق الصحيح عليه 
فيها مواخذة فتركتها انتهى كلام العراقى. وقال ااولف فى مقدسة فتح 
البارى وما ادعاه الحا 8 ابو عبدالله ان شرط البخارى و سل ان يكون 
الصحایی راويان قصاعداً ثم يكون لتابعی الشهور راويان ثقتان الى آخخر 
كلام فنتفض بأنه) اخرجا احاديث حاعة من الصحانى ليس شم الاراو 
واحد رقال الحازی هذا الذی قاله الحا 1 قول من لم بمعن النظر ی خحیابا 
الصحیح ولو استقرء حق‌الاستقراء اوجد حلة من الكتاب ناقضة لدعواة انتهی 


(۱) وق الخطية من سئنه , 


۳۲ بهجة اانظرعلی شرح نخبة الفقكر 


كلامه فى القدمة وقال النووى فى اوائل التوحید من شرح مس ف حدیث 
وذات الى طالب انه قال الحفاظ لم برو عن المسيب الا أبنه سعيك و فيه 
رد على الحا م فى قوله ل خرج الیذاری ولا مسلم يمن ل يرو عنه الا واحد 
و لعله اراد من غور الصحانى التهى اقول هو توجيه إلا ان كلام الاک 
على ما نقل عنه لايقبله و ذ کر العلامة ان الاثیر فى مقدسة جامع 
اسل مع تجويزه أن یکون كا ل من العينين السابقين سراد الحاكم اذ 
الحا ۲ کان عالم هذا الفن خبيراً بخوامضه و اسراره والظن به انه با حم 
لى الكثابين 3 و الا يعد الاخنياة ر للتام والتيقن شا ج له و هد 
تلام العترض انه ۱ بجد ذلاك الشرط ق بعض ها خرجه یخن وج وهذا 
لا بكوك رافعا بقول الاك فان ١‏ جاج مثبت و هذا نان والثبت مقدم 
ى كلام ابن ن الأثير (۱) (و صرح ح القاضی ابوبکر ان ن العربى 2 شر رح 
البخارى بان ذلك) اى كون الحديث رواه اثنان عن اثنين: غير غريب 
(شرط البخارى) هد بن اسمعيل قال ان العربى فى شرح المؤطأ كان مذهب 
الشيخين ان البیدیت له بت حتی برویه اثان و هو .ذهب باطل انت 
وتال ابن حبان فى اول تیه والعجب منه کیش يدعى عليكيا"ذللك ثم” 
برعم أنه پاطل فليت شعری من اعلمه يأنه) اشترطا ذلك ان کان مولا 
فليبيئه و ان کان عرفه بالاستقراء ققد وغم فى ذلك انتهى نله السبوطی 
ف شرح التقر بب . (۲) وقاك بعض الحققين بعد نقل کلاءعا اقول على 
تقار التسليم انه لیس فى الصعديحين حديث الا كا ذكرمن ابن عرق‌انه 
لا قثبت الصحة عند الشیحین الا عند التعدد وار انها التزماه فى الصحيحين 
زيد الصحة (و اجاب) القاضى رعا اورد عليه) بطر يق العارضة (من ذلك) 
)١(‏ هذه العيارة مد هن ما خرجه الشيخان الى هنا لست ق الطبوعه , 
۳( فى اللحطية فى شرح تقريب النواوى . 


بهجة النظر على شرح نخبة نی ۳۳ 


اى من اجل هذا الاشتراط (يجواب فيه أظار لزه قال فإن قبل حديث انما 
الأعمال بالنيات فرد لم يروه) وقوله (غير عر وم بروه) ثابت فى نبخة ها 
عندنا وساقط من بعضها وهى نسخة الشارح لكرج ی على القارى 

اثباته هو اصوب اذ لا يظهر وجه استقامته مما سيأتى من الع والتسليم 
الأولين پدونه (عن عر الاعلقمة) و تحرير كلام القاضئ لو 0 حدیث دن 
احاديث الصحيح غير عزيز اکن را ومن رواته منفردا عرويه لکن ليس 
احد من رواته منفرداً فثيت اله ليس حديث من احاديئه غير عزدز. وا 
تحرير العارضة انه لو كان كل من احاديث الصحیح:عزیزا لا كان راو 
من رواته منفرداً لک ن ریا ی حديث الما 0 “بالنياتة منذرج 
وكذا علقمة (قلنا) يطريق النع على القدهة الاستثنائية رقد نطب يم 
: حمر ل على النبر تحضرة) حع من (الصحابة بت ولو لا انهم يعرقوته 
لأنكروه كذا قال) و حاصل النع انا لانسل انفراد کر فد تبحتق 
ماع من خطبهم من النبی ا بدا بل عدم انکارهم له (ؤا تعقب) مخ 
القاضی بابطال سنده الساوی (پانه ایازم مسن کونیم ا عنه ‏ ان 


ی ۳ بن ملو غا 
قوله و عن سي . قلنا قد و به عم 1 ابر 
حضرة الصحابة فلولا انهم پعرفونه لانكروه. قلت ل السوال انه 
م بروه عن جر الا واحد , و حاصل الجواب ائه قد رواه حمر وغيره 
فلا سن هذا الجواب لاسوال بوجه والله اعم . ا ۱ 
۱ قوله : : وتعآب الى آخره . ظاهر التعقب انه على ا قراط التعدد ف 
الصدابى ومن بعده و ظام ر کلام الحا م و ابن العریی انه » لایشترط التعددر 
ف الصحانى واا يشترط فیمن بعده , 


۳٤‏ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


بكونوا سمعوا من غيره) اذ قبول رواية العدل لايتوتف على تقدم معرقتها 
من حارج فضا عن السكوت وحاصل هذا ان الح بتحقق ماع غيره 
منه 2 پاطل اذ لم یشرت اكثر من سکونهم و ذا لا یفتضی الاع 
للتقدم ويمكن دفع النع بتحرار القدمة المماوعة ففال ان الراد پانفراد 
عر يله انفراده بالرواية لا انفراده بساعه من النبى بل لان مدار الغرابة 
على الأول دون الثانى و الا لكان قول الراوی انفرد بالرواية حدثنا او 
اخيرنا بصيغة الجمع مخرجا له عن الغوابة بدلالته على مشاركة غيره بالساع 
فلا يتوجه اليه المنع الذكور اذ لا بنا فيه تحقق سماع غيره أو سم (وبان هذا 
لو سل ف تمر 7 ) جواب آخر عن المنع بتخییر القدمة المتوعة يعنى هذا 
للم لوسلم وروده على القدمة القائلة بانفراد رل ( منع) و ابطل 
جریانه (ف تفرد علقمة عنه) يعنى نحن لقتصر فى المقدمة الاستنانية 
على تفرد علقمة وهو لا يتمارق اليه المنع ثم منع و رد توجه المنع الى 
(تفرد مد بن ارام به عن علقمة) فیجوزانا ان نيدل االمقدمة الممنوعة 
هذا وم تفرد يحى بن سعيد به عن هد) ای ان ابراهيم ثم اشتهرت عن بجی 
حتى قيل كتب عنه سبعائة و سرد ابوالقاسم بن مندة اسماء من يروى (۱) 
عنه فچاو ز الثلائائة قاله الحافظ ف فتح‌الباری رعلى ما هو) ای ال جزم بالتفرد 
(۱) وق اللحطية ”روى“ بصيغة الماضى . 


حواشى قاسم بن قطلويغا 

قوله : على ما هو المعروف عند الحدثين وقد وردت هم .تابعات 
لان یعتبر بها قلت افاد الصنف رحمهالله تعالى نی تقدير هذا بأن هذا 
اشارة الى ان المتايعات التى وردت هذا الحديث لا تخرجه عسن کونه 
فرد! لضعفها . 


مس 


بهجةالنظر على شرح نخبة الفکر: 5 


الذکور بناء على ما هو الصحیح المعروف) الثابت القرر (عند احدئین): 
فإنهم قد جز موا بذلك چوقد قدوردت) جواب سوال مقدر (هم) ای للمتفردین' 
ی ذلك الحديث (متابعات) بفتح الموحدة جمع متابعة وسيأتى معناه ىأ 
عله ان شاء الله تعالى (لايعتبر بها) بعنی ان المتابءات التى وردت هاا 
الحديث لاتخرجه عا ذکرنا من التفرد ا رو کذا) ای كا انه لایس" 
جواب القاضی الذی ذکره بطریق المنع بالسبة الى تفرد علقمة ومن: 
بعده كذلك رلانسلم جوابه فق غير حديث مر يفلم ) الذى قرأه على المتير؟ 
من احاديث الصحيح التى لم بروها غير واحد كالاديث الذى رواه البخارئ' 
ی آخر صويحه وهو كلمتان خفيفتان على اللسان الح فان ابا هريرة ثذرة ؛ 
به. عن ابی جنال و تقرد به. عنه اپو زرعة و تارد به عنه عبارة بن القعقاع' 
و تفرد به عله چك ن فضیل :و عنه التشر (قال ان رشيد) بالتصغير رل 0 
كان يكفى القاضى ) بالنضاي مفغول ری بطلان) با ای ق بطلان الم 
الذى رادعی) القاضی و قوله (اله شرط البخاری) مفعول لقوله ادعی. رذ 
قوله راول جديث) بالرفم فاعل یکفی (مذکور فیه) و هو اول احادیته: 
اولية حقيقية ى م أسبخه و ابا سا ذكره الشرخ على القاری فر ما یکون م 
بالنسية الى ما وقف عليه والله اع (و ادعى ان حیان نة نس دعواه) , 
ليس المراد بالتقيض هنا معنام الاصطلاحى اذ 1 ببطلان شي ء ئ فان 
الک عقية نقیضه و متتصود الشار ح ههنا بطلان ما ادعاه الما 18 و 
بعلان ما ادعاه ابن حباك بل المراد به معناه اللغوی ای ادعى مرا کل" 
يفصح بكلية ما يدل على ابطلان دعوی القاضى و ذلك لن دعواه ان کل.: 
حديث من احادیث البخارى عزیز و تقیضه قولنا بعض احاديث البیخارف ! 


لیس بعزیز (۱) وما ادعاه ان حبان من انه ليس بشوء من‌الاحادیث بعز بو :: 


- (۱) وق الطبوع "نقیضهلاشیء مسن احاديث البخاری بعزیز" وهو 
' لیس پصحیح لأن افیض الوجبة الكلية السالبة الجر ثية لاالسالبة الكلية. ۷ 


بهج انظر على شرح نخبة الفكر 


بصحة و قوعه کبری بدليل هذا النقيض (نقال ان رواية اثنبن عن اثنين الى 
انینتهی اسناد الحديث لا توجد اصلا) لای الصحیح ولا فى غيره قلت 
ان اراد ان رواية اثنين فقط عدن اثنين فقط لاتوجد اصلا فیمکن ان 
يسام ) نقلا (واما صورة العزيز التى حررناها) بى المتن وقد اناد فيه بان 
العز یز هوالذی له ط ريقان رفوجودة) لكن لا بالوجه الذى اورده این حبان 
بل بالوجه الاعم ربان لايرويه اقل من اثنبن عن اقل من اثنين) وذلك 
لأن تحقق الاعم لا یتوقف على تحقی حیع جزئبانه بل يكفى فيه تحقق 
بعضها رو مثاله ما رواه الشخان) الیخاری و سام من حديث انس لته 
ورواه (البخارى فقط من حديث الى هريرة ان رسول الله صلىالله عليه و و 
على آله وصعيه و لم قال لا يمن احدم حتى اكون احب اليه من والده و 
ولده) ان اريد باحبة الحبة الشرعية وهى ان يعتقد تقدم طاعة اارسول وَل 
7 طاعة الوالد والولد فالمراد بالإععان نفسه وان اريد بها احبة الجبلية 
ی أن یکون هواه تایا لما جاء الت بی ا به فالمراد بالايمان كاله 
یت ای اقرأه بهامه فإنه زاد ف رواية انس عندالشیخین والناس 
۱ اهعین . واعلم ان حديث الى هريرة بت للم رواه البخارى عن الى الان انا 
شعیب انا ابو الزناد عن الاعرج عن الى حر يسرة بل فحديث انس 
يسبب ان رواته غير رواة حديث إلى هريرة ,وله اوجب کون الخیر 
عریزا عند مسل و اما ما فيه من تعدد الرواة فى يعض الطبقاة عند کل 
من الشيخين فقد تعرض الشارح لبعضه استشهادا على ما ذکره من ا 
لزيادة على الاثنين فى بعض الطبقات لایضر فى کونه عزیزا فقال زو 
رواه) ای الحديث اللا كور (عن انس قتادة و عبدالعز یز بن صهيب) 
مصغرا رو رواه عن قتادة شعية و سعید و رواه من عبدالعزيز اسمعيل بن 
علية) بضم العين و نتح اللام و تشديد التحتية و هى ام اسمعيل و اسم ايه 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۳۷ 

اراهیم و کان یکره ان يقال له ان علية ولذا كان الاسام الشافعی دح 

يذكره پقوله اسمعيل الذى يقال له ان علية رو عبدالوارث ورواه عن 

کل ) من الار بعة رحاءت) من الرواة روالرابع ) و هو ما له طریق واحد 

(الغريب وهو ما يتفرد بروايته شخص واحد) من المتن كله او بعضه او 
من بعض السسند فالأول کانفراد عبدالله بن دینار حدیث النهی عن بيع 
الولاء و هبته رو الثانی) کانفراد مالك بزيادة من المسلمین فى حدیث زكوة 
الفطر والثالث کانفراد عبدالعز یز الدر او ردی برواية حديث ام زرع عن هشام 
عن ابيه بلا واسطة والمحفوظ با رواه عیسی بن يونس عن هشام بن عروة 
عن اخیه عبدالله بن عروة عن عروة عن عائشة رضى الله عنها هکذا اتفق 
علیه الشیخان و کذا رواه مسلم من روادة سعيد بن سلمة عن هشام عن 
اخيه عبدالله عن ابيها رف ای موضع وقع التفرد به) ای بروایته (من) 
مواضع (السند على ما سیقسم اليه الغریب ال طاق و الغریب النسمی) اشار 
بهذا الى تعمیم التفرد پوحه آخر ای وقع التفرد على الوجوه الى ستأنی 
قسمة تفرد الغريب المطاق و تفرد الغر يبب النسبی اليها ای وفع التفرد على 
ای وجه من تلك الوجوه فما سيأئى من قحة المطلق انه اما ان يتفرد راو 
آخر بروایته عن ذلك القرد ام لا ومن قسة النسبی اله قد یکون مشهوراً 
وقد لایکون لکن هذه القسمة انا اوردها اماع فقواه الغریب ناب 
الفاعل وقیل فى الفعل ضمير الغریب و هو التائب و قوله الغریب اله‌طلق 
خبر مبتداً حدوف ای هو یعنی الذى فسم اليه حوالغریب الح ففی توله 
وهو ما ینفرد يعتبر الاستخذام لأن المراد بال‌رجع المتن الغر یب غرابة 


مطلقة و بالراجع ما هو اعم (وكلها ای الأقسام الاربحة الم ذکورة سوی) 


۳۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 
إلقسم (الأول) وه و التواتر ( آحاد) ای اخبار آحاد و هو اما مع اح د کفرس 
وافراس قليت اهمزة الناً او جمع واحد كصاحب واصحاب فالأصل 
اوحاد و كل ف قوله و كلها مجموعى بقرينة قوله (ويقال لكل واحد منها 
حبر واحد) و يقال لكل واحد خبر الاحاد ايضاً رو حبر الواحد ی اللغة 


با برویه شخص واحد وق الاصطلاح) ای ى اصطلاح احدئین رما 
م جمع شروط التواتر) لان مالم يجمعها اذا کان خبر كثدر کان خير واحد 
إنضاً او لأنه کخبر الواحد نی افإدة الظن. ثم ان هذا النقسيم على طربق 
الجدثين وق اصول امنا الدنفية جعلوا اقسام الخیر ثلئة | توت وااشوور 
تالا حاد وعرفوا المتواتر عا عرف به المحدثون والمشهور بكثرة اثر واة 
تحبث تيل العادة تواطؤعبم على الکذب فيا سوى الطبقة الأولى واسا 
ھا فیستوی ان يكون الراوى واحدا او ۱ کثر بدون الإحالة المذكورة و 
خب رالآحاد خیرم سواها (و فيها) ای فى الاحاد (المقبول و دو ها هس العمل 
6 ان مانع قبل انما يجب العمل به اذا دل على الوجوی ‏ واا 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 
| قوله : وکلها سوي الأول آحاد . قلت : التى تحصل أن ابر 
2 م الى «تواتدر و احاد وان الأحاد «شهور و عزریز و غریب .و اد 
الود ما روى عن حصر عدد ها فوق الائنین وان العزیز هوالذی 
زو به اقل . ن اثنبن و ان الغريب هوالذی دنقرد به شخص واحد تی 

ای موضع وقع التفرد به وقد تقدم ان حلاف التواتر به م پلاحصر عدد 
07 حارج عن الأة فسام ير معروف الاسم وال اعلم . 

' ' قولة : القبول وهو ما يجب العمل به عند الجمهور . قلت : هذا 
جج القبول و هو انش ه ارتب عليه فلا یصح تعریفه به وقد آدغواله دون 


دهجة 2 النظر على شرح ية وان ۳۹ 


اذا دل على الندب فلعمل به مندوب واجيب إنا يأن معثی قوله ب 
الم يتأ كد العمل به وهو شامل لامندوب ايضماً فكأنه اريد به الاحترازعن 
الضعيئ اذ جوز العمل به فى الفضائل وإسا بأن معناه عب الاعتقاد 
عشر وعيته او ما من شانه ان يجب العمل به و قوله )١(‏ ان 1 منم مانع أعلا 
رج ما هو معلوم النسخ فانه من المقبول ابضاً (عند الجمهور ) احتراز 
عن المعتزلة والرافضة و قوطم مردود لا ماع الصحابة رضی الله عنهرو التاپعین 
رضى الله عنهم على و وجوب العمل بالآحاد بدلیل ما نقل‌عنهم من‌الاستدلال خبر 
الاحاد ۳9 به فى الوقائع النتلفة التى لاتكاد تحصى ول ينك وعليهم احد و 
الا لنقل کذا قاله الشبخ على القاری اقول بل قد ثبت بالتواتر المعنوی 
انه E‏ كان يبعث الى الاقطار اساءه و قضاته و رسله و سعانه وهم 
آحاد و کان يأس الرجال ان يعلموا اهليهم وكان برغب بى التعليم و يقول. 
ليبلغ الشاهد متك الخائب فاو لم يكن خبرهم مقتضیا للعمل کان ذلك كله 
عبثا وقد اجمع الأمة على ان العامى مامور باتباع الفتى مع اله ريا جم 
عن رأيه فالذى يخبر عن الساع اولى رو فيها المردود وهو الذى ۸ يرجح) 
بتثلیث الجيم (صدق ابر ) بکسر الموحدة (يه) العائد احرور راجح الى 
قوله الذى و هذا يصدق على ما رجح فيه کذبه او تساويا ثم ان المقبول 
والمردود متناقضان فتعريف احده] بأس یوجب معرفة الثانی پنقیضه 
فکانه عرف كلا منها بتعريفين هذا ان جعل الأول تعريفا بالغاية وان 


)١(‏ وى اللطية ”قولنا“ 


۳ ملا مكان الأول ان المردود حيث كان موالذی م يرجح صدق ابر به 
و قوله ق ااردود هو لم يرجح صدق اخبرية بشتمل الستور و الختلف فيه 
بلا ترجيح فیحفظ هذا فر بما يأتى ما خالفه . والله اعم . ۰ 


uuu قوفي‎ jy 


£ بهجة النظرعلی شرح لخبة نس 


حون 00 فقد قبين حکها وتعريفها رلتوقف الاستدلال بها على 
الإبحث عن أحوال رواتها) و هذا اشارة الى مقدمة انتثتائية و توضيحنا 
ان رد 0 کان كلها مقبولة لما توقف الاستدلال بها على البحث عر' 
اخواله روائها لكن غدم التوقف منتف فکون كلها مقبولة نتف (دون 
الاول وهو التواتر نرفكاله مقبول لافادته الط بصدق مخبره) بفتح الوحدة ای 
مق مفاده از بكسرها نٍفراد الخبر پاعتبار نحو الفريق (مخلاف غيره من 
ابر الآحاد) و11 كان هنا مظنة ان يقال ان من افسام الخبر الذی یسمی: 
باكردود إصطلاحاً ۳ 0 يثيت نی #بره صنة الرد فل اختص القيول منها بوجوب 
العمل استلارك يقوله (لکن انما وجب العمل بالقبول دون غيره عنها) ای 
ملن | اتحبارالآّحاد (لأنوا اما ان يوجد فيها اصل صفة القبول) ای مداوالصفة 
الت م ی‌القبول (وهو میت صدق الناقل) و اللام للاستغراق يعنى حمیع‌رواتها 
او و ھا اط فة الرد (وهوثبوت کذب الناقل) اللام للعهد الذهنى' 
(اولا) يوجد شلىءرته) (فالأول يغلب على الظن صدق الدبر) قیل ااراد 
لول وجدان صفة القبُؤل و قوله يغاب من التغليب و فاعله الضمير | 

الا المبتدأ و قير المراد بالأول اللسبر الذى وجد فيه صدق 


ی قاسم ن قطاو بغا 


5 اما ا بالقبول منها لانها الى آخره . قلت : ظاهر 
هذا السوق ان قوله لأنها ال آخدره دليل وجوب العمل بالقبول و لیس 
كذلك انما هو,دلمل انقسامها الى الم.ول والردود ولو كان من الاس 
شوه لقلت بعد قوله الأول فإن وجد فيهم ما يخلب ظن صدقهم فالأول 


و لا فزن ترجح عدمالصدق فالثانی و ان ت..اوی الطرفان فالثالث والله اعلم ... 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ٤١‏ 


النقلة وقوله يغلب من العلية وفاعله صدق الخير واستخنى عن عائد المبتدأ 
بقوله ابر بوضعه موضع الف.مير وهذا هو الاسب بقوله والثالث الح وبقوله 
(لثبوت صدق ناقله فوعذ به) لأن الظن یکفی فى اقتضاء العمل (والثانى 
يغلب على الظن ثبوت کذب ابر لثبوت کذب ناقله فيطرح والثالث ان 
رينة تلحقه بأحد القسمین) متابعة سىء الحنظ والمستور ععتبر: 
فإنها تلحقه بالقسم الأول وكخالفة الثقات او علة اخری دالة على و هم الراوی 


وجدت ة 


فانها تلحقه بالثانى (التحق به والا فبتو قف فيه واذا توقث عن العمل بط 
ضار کاردود لا لثبوت ص الرد) الموحية له بل لکو نه م توجد فيه صفلا 
توجب القبول) فاذا م توجد الصفة المنتضية للعمل الا فى القسم المسمیا 
بالقبول اصطلاحاً اختص بافتضائه العمل من بين الأحاد وال اعلم. روق 
بقع فيها ای فى اخبار الأحاد النقسمة الى مشهور وعزبز وغريب ما يفينا 
العلم النظرى بالقرائن على المختار خلافا لمن الى ذلك) بل قال ان المتواتن: 
هوالذى يفيد العام واما ما عداه فإ عا يفيد بذاته الظن وان ترقى ثازة بانضیام 
القرائق عن مرتبة افادة النظر الى افادة العلم (و الخلاف) بين هذا و بین‌التول 
المختار (ف التحقيق لفظى لأن من جوز اطلاق العلم) على ,قاد الأحاد 
(قبده بکونه نظريا و هو ) ای النظرى (الحاصل عن الاستدلال) فقد نی 
قوله : او اصل صفة الرد وهو ثبوت كذب الناقل . قلت : هذا ما 
حالف ما ,تقدم ق تفسير الردود وانه يفيد العام النظرى بالقرادن 
على الختاز. قلت : الختار حلاف هذا التحقیق كنا سیأنی بیانه . 
1 قوله : ولاف ی التحقیق لفظی . قلت : التحقیق حلاف .هتا 
التحةيق كا سیانی بیانه._ مه نا E‏ 0 


0 
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انه بالقرينة لالذات الخیر (و مسن الى الاطلاق) ای اطلاق لفظ العلل 
على مفاد الاحاد (خص لفظ العلم) فى الأطلاق (بالتواتر وما عداه) ای 
ماعدا المتواتر وعنده) ی الاطلاق رظنی) يعنى انه پلاحظ فى هذا الاطلاق 
مفاد الخبر پذاته مع قطع النظر عن الأمور الخارجة فبصف فاد التواتر 
پالعلم و مقاد غیره بالنظر تمیزاً بینها فهذا القائل و ان حك ان مفاد الاحاد 
پذاتها ظنی (لکنه لاینفی ان ما احتف) على صيةة احهول (بالقراشن) 
ای صار محاطاً بها (ارجع ما خلا عنها) حتی رما يرتقى الخبر بقوة 
القرائن و کنرتها الى افادة الم . و حاصله أن من قال بإفادتها ال اراد 
انها تفيده مع ملاحظة القرائن ومن قال انها تفيد الظن اراد افادتها 
پذاتها فالنزاع بين هذين القولين لفظى و اما الأقوال التى اوردها عضد 
الملة ف شرح احتصر يقوله اختلف فى خبر العدل الواحد فقال قوم 
يفيك العلم پذاته وجدت القرا ثن ام لا فنهم من قال باطراده ای كلا 
حصل الخیر الواحد حصل العلم ومنهم مدن قال بعدم اطراده ای قد 
صل العلم به وقد لامحصل العلم وقال الأكثرون لاممصل العلم يه اصلا 
شرينة ولا يدونها وامختار انه يفيد العلم بانضیام القرائن انتهى فالتزاع 
فيها معنوى لا يمكن التوفيق بینها (والخبر المحتف بالقرائن انواع منها مأ 
احرجه الشیخان کلاها فى يوبا ما م تبلغ حد التواتر فانه احتف) 
على بناء المعلوم (به قرائن منها جلالتها فى هذا الشان) والتزامها فى 


حو اشى قاسم بن قطلويقا. 


قر له : ۽ لكنه لاينفى ان حتف بالقراين ارجح . قات + : نعم ومع 
گونه ارجح لا ینید الم فالخاصلى عند من یعول ان الاحاد لايفيد الل ) 
ان الدلیل الظنى على طبقات و لیس منها ما يفيد الم . ۱ 
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کتابیها بالاقتصار على ما فيه ال درجات الصحة (و تقدمها ى تنیز 
الصحيح) عن غيره رعلى غيره)) و منها (تلقى العلاء لکتابیها بل 
وهذا التلقی وحده اقوى فى افادة العل 0 (النظری (من عرد كثرة الطرق ف 
المتحققة بلا تلقی (القاصرة ما ذ كر اللقالى ان ابن الصلاح بعل 
لآنى حامد والى احماق و الى الطيب من الشافعية والسرخسی من الجنفية 
والقاضى عيدالوهماب من الما لكية ولا بوى الخطاب وال يعلى من :الج a‏ 
يقول ما اخرجه الشيخان احیاءا او انتراد؟ مقطوع بصمحته لتلقی الأمنة 
الرحومة (۱) العصودة فى اجاعها للدلائل المقررة على ن ا لدجة 
قطعية التي منها خبر لاتجتمع امتى على ضلالة لکن قال النووی أنظا 
Tl ۳‏ 
حديث ضعيف و »نها ما ی الصحيحين من قوله 1 لا تزال ن 
امتى على الحق ظاهرين الحديث لذلك بالقبول قال الذووى ی ا 
شرح مسلم فهو فى افادة العلم کاو انر عنده دعنى (۲) عند ابن املاح الا 
إن المتواتر يفيد العام الضر وری و التافی يفيك العام النظری وهذا خارف 
ما قاله الحقون والا کنرون من انها تفيد الظن فانها آحاد و تاقی. الاب 
اعا أفادنا وحوب العمل 5 فیا كالأحاديت ال ی ف کیرد ھا توب العجلٍ 
بها اذأ حت اسانيادها ولا تفيك الا الظن فکذا دشن . واا .امتاز 
الصحيحان بأن ٠١‏ فيه يجب العمل به مطاقا وما کان ق غیرها لابعنل 
به حتی؛ يبحث عنه و يوجلا فيه الصحة ولا يازم من اججاع الامة عل العمل 
عا فيها. اجاعهم على اند مقطوع بانه من كلام النبى ع انتهی دلام 
ا أن التلقى يقبو اتما هو اجاع على حته| الا ضطلاخيق 
ی لازمها و جوب العمل وهو له يفيك الصحة ععنی القطع باسد من 
(1) فى الخطية ”المغصومة” مان الرحومة . 0 
)۲( لیس فى الخطية "یعنی عند ابن الصالاح “ : 
کت 
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كلام النمى ا او فعله او نحرها واا الجواب عنه فرو ال الجزم 
بالصيدة الاضطلاحية يستلزم القول بكو نه من کلام النبی تا مشلا بااظن 
و 2 
فالإجاع على الأول يوجب الإجاع على الثاتى و ظن الإجاع لاغطى لأن 
الامة معصودة عن الخطأ فى اجاعها. فالعصوم عن اطا لا خطی ظنه و 
هذ! الدليل عا نص عليه ان الصلاح كا ذکره الثو وی. ان قيل فهذا اجاع 
على الظن فالقول بالقطع مخالف للاجاع قلنا ليس ذلك اجاعاً على اند 
مظنون لامقعاوع و انما هو اجاع على العمل به لكونه من كلام النبى ل 
يطريق الظن کلاجاع على المسائل القياشية ای كان ذلك بالظن من كل واحد 
من آحاد اه ل الإجاع لأنالظن دو اجمع عامه بطر دق الظن کلاجاع على المسائل 
الفياسية اذا لظن فيها ی طريق الإجاع و الجيم عليه نفس الحم فالقطع 
بالحم لايخالف الإجاع والجمهور ان یقول لانسام عصمة الأمة عن الخطأ فى 
راخ الأحكام اذ الثابت حجية اجاعهم 2 الأحكام لاف کل شی ولان 
الصلاح ان حتج بعموم الدلیل على العصمة و انتصر لإبن الصلاح المصنف 
و شیخه البلقبنی واختار رأيه العلاه2 انحقق ار اهيم بن حن الکورای فى 
رسالة له سپاها اعال الفكر و الروایات فى شرح حديث اغا الأعال بالنیات‌و 
رأى اله مقتضی الانصاف ور حده ايضا شیدنا الرحوم مهد العون )1 
بى رسالة له ساها بغاية الإيضاح ی امحاكة بين النووى و ابن الصلاح وقال 
شيخ الإسلام ما ذکره النو وی ملم من حهة الا کمر ین اما الحفققون فل 
ققد وات ابن الصلاح اخققون ايضا وقال السیوطی فى شرح التقريب و 
ذا هوالذى اختاره ولا اعتقد سواه . وما قيل انه لو كانة کذلث لما وقع 
الاعتلاف بين الجتهدين ففيه ان تاليف هذين الكتابين انما وقع بعد 
(۱) الراد منه العلامة انحدث جد معين بن جد امین الخدوم السندی. كان 
معدوم النظير ف زمانه و رأسا فى الحديث والکلام وقد استفاد منه 
الشيخ عد هاشم التتوى و الشیخ جد حيات السندى الدنى توق سنة 
۱ 2 رتنه السند . ابو سعيد السندی 
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عصر الجتهدين ول يعلم بالقطع انه وقع‌سنهم الاختلاف بعد اطلاع كل 
منهم على احادیثه] ولیس من شرائط الاجتهاد اطلاع اجتهدین على جميع 
الأحاديث بل كان الاطلاع علیها كلها کالستحیل خصوصاً ف ازمنتهم 
حيث لم تكن کتب الأحاديث مصنفة و اما كانت الأحاديث ق صدور 
الرجال و هم قد انتشروا فى البلاد شرقا وغربا و کل من الانمة انما اخل 
من كان ی بلده او لقبه ق اسفاره يل ولايقال الهم اخذوا عن شمو ام 
جمیع ما كان عندهم من العلوم وقد بقع الا لاف مع الاطلاع على 
متن الحدیث بأن بصل الى احدهم بسند صحيح فیقول به ولا يصل الى 
الثانی عثل ذلك السند فیتوقف عن العمل عنتضاه وقد يظهر له جواب 
آخر مع العلم بصحته كأن دراه خصوصاً او هنس وخا او من باب اليخضة 
لا العز يمة و بیان تفاصيل ما يتعاق بهذا لايلوق عمقصودنا فى هذه الور یقات 
(الا ان هذا) المذكور من افادة ما فى الصحيحين العلم (مختص ما لم ينتقد.) 
ای لم يزيفه من نقدت الدراهم و انتقدتها إذ! اخرجت منها الزيف یعتی 
لم يعترض عليه (احد من الحفاظ مما ق الكتابين) و اما الأحاديث الى 
انتقدها بعضهم فلا تفيد العلم ولا ع عليها بالصحة الوائعية لانعدام 
التلقى بالنسية البها وهی على ما انتقده الدارتطنن مائتان وعشرة من 
احاديث الكتابين غختص الیخاری منعا بمانین الا اثنين و مسلم عماقفة و 
يشتركان فى اثنين وثلاثين و هذه. ایضا قد - المحققون عليها بالصحة 
الاصطلاحية و اجايوا عنها حديثاء حديثا وقد الف الرشيد العطار والعراقى 

قوله : الا ان هذا ختص عا نت ده أجل من الحفاظ. فيه اشارة 
إلى ان العلماء 1 یعلقوا کل باق الکتابین بالقبول . 
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كتايا مفردا یی ذلك وقال السيوطى فى تدريب الراوى شرح تقر یب النواوی 
ولا جواب شامل لاختص محديث دون آخر وهو انه قد تحقق تقد 
فى هذا الشان على اجلة الشائخ حتی على من اخذا عنه و کان هد بن جى 
النمل اعلم اهل عصره بعلل حديث الزهری وقد استفاد منه ذلك الشييخان 
جميعاً وقال مسلم عرضت كتالى على الى زرعة الرازی فا اشار. أن له 
علة تركته فاذا عرف انها لایخرجان من الأحاديث الا ما لا علة له اوعلة 
شیر مؤثرة عنده فيعد توجیه (۱) كلام المعترض يكون قوله معارضا لتصبحيجها 
و لاریپ انها اما بالجرح و التعدیل ومعرفة الأسباب الخفية و 
لا يعارض (۲) قوغ] ول غيرها فسقطت الإيرادات ف ابلملة (وهو ) مختيص 
ايضا ريما) اى بالحديئين الذين (لم يقم التجاذب) ای التخالف كا ى 
نسخة (بين «دلوليه) و افراد الضمیر للفظ الوصول (ا) ای من التجاذب 
الى (وقع .فى الکتایین حيث لا ترجیح) بين الحديثين نان الحديثين. اذا 
كات بمنها تعارض بلا ترجیح لايفيد شى منها العلم (لاستحالة أن يفيد 
التناقضاك, العلم. بصدقها من غير ترجیح لأحدها على .الأآخر) وانما فيد 
بوله بعیث. لا تزجیح لأنه اذا وجد بأن يكون ی احده علة. قادحة 
انتقده بها الحفاظ والثانى سالج من ذلك فالآول و أن كإن لايفيد الطل: لكنه 
قد حصيل الاحتراز عنه بقوله ما لم ينتقده احد, قيل إن المتناقضين ' ق‌کلام 


(9) كلمة +تسلیم* وجدت فى الحطية. ده 0 
(۲). !في *الطفة يعادل مكان یعارض . ا 1 
oud‏ كما سن حواشى قاسم بن قطلو بخا 


قوله: و عا لم يقع التجاذب بين مدلوليه , لقایل إن يقول لاخاجة 
الى هذا لآن الکلام ف افادة العلل بالخور لاق افادة العلم عضمونل :1 . ! 
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الشارع ياي انما تناقضها بالنسية الى فهمنا وعدم ظهور وجه الجمع 
ينها عندنا فى وقت لایدل على عدمه فى نفس الاس سواء کانا ی 
الأحكام او غيرها ايضاً اذ كانا فى الأحكام يحتمل ان يكون احده| ناسا 
للثانى وان لم يتعين عضدنا و السوخ ثابت الرواية صرح الانتساب الى 
النبى ا كالناسخ . و قال الشعرانى فى اليزان انه يعمل بکل منه) على 
العزيمة والرعصة فان المتعارضين لايوجدان الا واحدها اشد من الاخر 
فكيف يقال انه) لايفيدان العلم قلنا قد سيق ان سيب افادة العلم هو التاقى 

العام و مثل هذه الأخبار ما توقف بعضهم عن تلقيها و رأى ان فيها خلاق 
مسلا ومع هذا 9 تی انها فى اعلى مراتب الصحة عند حذاق 
الفن و مهرته والله اعلم (وماعدا ذلك) ای الذكور من النتقد و التجاذب 
(فالاجاع حاصل على تسليم صحته) الإصطلاحية الحاكة بانه كلام النبى' 
1 مثلا بالظن و يستدل على هذه الدعوى بقوانا لآنه تلقی بالقبول 
بوجه مخصوص وكل ما ثامّى به يح اصطلاحاً رفن قيل) معارضا راغا 
اتفةوا على وجوب العمل به لاعلى صته) الاصطلاحية و تفصيل كلام 
العارض ان يقال انه لأيلزم من التلقى الذ تور ان يكون صبحاً لأنهم 
اتفقوا على انه واجب العمل و کل واجب العمل لايازم ان يكون صميحا 
اصطلاحاً لجواز ان يكون حسنا (منعتام ای القول الذکور و حط هذا 


حواشى قاسم بن قطلويفا 


قوله : فان قيل الى آتمر حاصل السوال انهم اتفقوا على وجوب 
العلم وهو لایستلزم صة الجميع بالعنی المصطلح عليه لأن العمل جب 


٠‏ بالحسن كا يجب بالصحيح و حیئذ لايلزم ان يكون الاتفاق على الصحة. 


قوله : منعناه ای منعنا توله لاعلى کعته . و حاصل الجواب اك 
0 
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التع انما هو صغری دليل المعارض رو سند المنع انهم متفقون على وحوب 
العمل بكل ما صح) المراد به للعنی الأعم الشامل الصحیح والحسن 
زو لو لم خرجه الشيخان فلم يبق للصحيحين فى هذا «زبة و الإجاع حاصل 
على ان لها مزية فما يرجع الى نفس الصحة) و حاصل هذا المنع و السند 
انا لالم حصر الاتفاق على وجوب العمل به فانهم قد اتفقوا ايضاً على 
انه اصح بالنسبة الى سائر ما يجب العمل به وعلى ان جميم شرائط 
الصجة الا صطلاحبة متحقق فبهه بالقطع (و كن صرح بإفادة ما خرجه 
الشیخان العلم النظری) المتفرع على الإجاع على الصحة الاصطلاحية 
دون الضروری لتوقفه على ما ذ کرنا من المقدمات (الأستاذ ابو اعاق 
الاسفر ائینی ) بفتح الفاء و الراء بعدها الف فتحتية مكسورة فنون و يكسر 
القاء فبعد الألف همزة مکسورة فتحتانية سا كتة فتون کذا ذکره اللقاق و 
هو من ائمة المتکلمین (و سن ائمة الحدیث ابو عبدالله الحمیدی و 
#بوالفضل بن طاهر وغیرها) وم یصرجوا په فا خحرجه 
غيره) مع ان احل محل البيان فعلم انوم وجدوا فبها من الصحة ما 
۾ جدوا نی غيرها (و يحتمل ان يقال المزية المذكورة) التى اتفقوا عليها 
کون احاديثه| اصح الحديث) فقد جزم ائمة الفن ان الاصح ما تخرجاه 
9 ما انفود به البخارى ثم ما انفرد به مسلم ثم ما سواه واتما صدر هذا 
بقوله و شتمل لاه لم يقف على نص هذا الاتفاق اکنه لما لم يظفر عا 
الشيخين مزية فيا خخرجاه وما حسن او صح وجب العمل به وان لم يكن 
من صو يھا فلز م ان ما خرجاه اعلى الحسن و اعلی الصحيح واعلى الحسن 
صميح فيلزم من الاتفاق على وجوب العمل عا فيهها مع مزیتها الاتفاق 
على صحته هذا نهاية ما امكننى لى تقرير هذا المحل لعلها تجدها لاتنبو 
عن ملائمة الطبع السلیم والله اعلم ‏ 
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يخالقه و اجمع عليه الحقةون المتأخرون اورده على سبيل الاحیال والله 
اعلم رو منها) ای من انواع الخبر احتف بالقرائن (المشهور) الم طاح 
(اذا كانت له طرق متبائنة) ای متغائرة (سالة من ضعف الرواق) اوجود 
ضبطهم و عدالتهم (و سالة من العلل) کلا نقطاع و الارسال و محخالفة الراوی 
ان هو اضبط بنه واتما ذکر هنا وصف التبائن مع ان الشهور ف 
الا صطلاح الشائع هو الذی له طرق متبائنة لافادة ان السلامة من العف 
والعلل انما تفيد هنا اذا كانت فى طرفه المتبائنة وما قيل انه قد نقدم 
ان الخیر المفيد للعلم بواسطة كثرة الظرق مع انضام الصفات يعد متواتر 
لا من الأحاد فيجاب عنه بأن هذا فما اذا كان اقل من ادنی علد 
المتواتر(۱) آنا جزم صاحب جمع الججوامع قال انه لایکفی الا ما زاد 
على الأربعة وفاقاً القاضى الباقلانى والشافعية و انه توقف الباقلاف ی 
الخمسة و جزم بکفاية ما زاد على الخمسة وقال ابن الأثير فى «قدمة 
جامع الاصول وما نقله جاعة من خمسة او ستة فهو ايضا خبر آحاد 
رو عن صرح بافادة العلم النطری الاستاذ ابو منصور الیغدادی و الاستاذ 


ابوبكر بن فورند) منوع من الصرف للعلمية ل (و غبره) و منها 


ااسلسل) و هو اصطلاحا إن يوافق الرواة بعضهم رعا يي اسم او وصف او 


صيغة اوهيئه من التسلسل و هوالتتابع لتتابع نقاته على ذلك (بالائمة الفاظ 
(۱) ف الخطية التواتر بدل المتواتر . 


حو اشی قاسم بن لو بغا 


قوله : ابن 9 ورك . قال اللصنف: فورك مذوع ااصرف 0 0 
يدخحلون الكاف عوض ياء التصغور ومثله زيدك . قلت : هذا ليس عا 
منع الصرف على ۳ عرف ف العر ف ۳ 


uuu joj 
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التقمن) و اعا يكون السلسل الذکور مفيدا للعلم النظرى (حیث لايكون 
غریبا) بل بشترط ى افادته ایاه ان یکون عزیزا فا فوقه بأن لاینقص 
عدد الرواة فى جميع الطبقات عن اثنين « کلفخدیث الذی پرویه) الامام 
(احد بن چد بن حنیل مثلا و يشاركه فیه) ای فى روایته (غیر هم و قوله 
رعن) الإمام (الشافعى ) متعلق بقوله رويه فقط اذ لايكفى فى ترقيه 
من الغريب کون مشارك الامام احد راوياً عن الإمام الشاقعی ایضا (و 
بشارکه) ای‌الشافعی (فيه غيره عن الاسام (مالك بن انس) ای و بشارکه فيه 
غيره و هکذا! الى آخر السند (فإنه يفيد العلم عند سامعه) و قوله (یالاستدلال) 
متعلق بيفيد و قوله (من جهة جلالة رو اته) نعت للاستدلال ای الاستدلال 
الناشى من جهة کال رواته (و) من جهة (أن فیهم من الصفات اللائقة 
حال الومن (الوجبة لقبول) من کال العدالة والضبط وقوله من الصفات 
بیان لقوله ما يعقوم مقام العدد الكثير من غيرهم) قال تارك و تعالى ان 
ابراهيم كان امة حيث اجتمع فيه من الأوصاف الحميدة ما لاتوجد 
الا منفرقة فى اشخاص متعددة رولا يتشكاك) ای لایتردد (من له آدنی 
ما رسة) ای مخالطة (بالعلم و اخبار الناس) و ورع احدئین رى ان مالكا 
مثلا لو شافهه غير لعلم انه صادق فیه) بحیث كان يرى السهو و النسیان 
هنه امالا بعيدا . وكلمة لو شرطية و قوله لا يتشككك دال على الجزاء 
5 حواشى قاسم بن قطلويغا 
قوله : انه صادق ان اراد انه لم یتعمدا الکذب فلس محل النزاع 

راد انه لاوز عليه اسهر و الغلطٍ فالکلام فيه . 5 
قوله : و هذه الأنواع الى آره . يقال عليه لو سلم جر ما 
کر م يكن عل التزاع اذ الكلام فيا هو سیب العلم للخلق والله اعلم. 
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و قوله صادق خبر ان ۳ قو له أن مالک و قوله انه عنرلة الاعادة لقواه 
ان مالک كا فى قوله تعالی ايعدم الم اذا متم و دنتم ترابا وعظاما الک 


حرحودن والعنی لاشكك من له ادلی ها رسمه ۳۳ فى صدق »الک عند 


5 
مشافهته اياه باحر (فإذا انضاف اليم ای الى مالك (من هوف تلك 
الدرجة) يفهم منه کون ذلك الغير اماما ایضاً (ازداد قوة) ق الصدق 
(وبعد عما خشی عليه من السهو وه ذه الانواع ) الالة (التى 
ذکرناها لا محصل العام بصدق اطبر ) الكائن (منها الا اعام بالحديث 

التبحر فیه) ای الذی صار کلیحر ف سعته (العارف بأحوال الرواة 
المطلع على العلل وکون غيره لا حصل له العلم و الجزم بصدق ذلك 
احبر لقصوره عن الأوصاف الذ كورة) ای عن معرفتها ان اريد اوصاف 
الائمة او عدن الاتصاف بها ان اريد اوصاف امتبحر (لاينفى حصول 
العلم للمتبحر المذكور و حصل الأنواع الثلثة التى ذکرناها) ای حاصاها 
او جملها هذا و اما تفصيلها وشرائطها فقد تقدست (ان الأول حتص 
بالصحيحين والثالى عا له طرق متعددة والثالث ءا رواه الائمة المتقنون 
فيمكن (۱) اجماع الثلئة فى حديث واحد فلا يبعد حينئذ) ای حين اجمّاعها 
(القطع بصدقه) عند الخبير المنصف فينبغى أن كان ينفى القطع حبن 
الانفراد ان لاينفيه حالة الاجغاع والله تعالى اعام محقائق الأدور كلها 
2 الغرابة) الذ کورة التى فسرها فى ااشرح بانفراد شخص واحد روايته ی 


اى موضع وقع التفرد أى و لو فى طبقة الصحابة رضى الله عنه تنقیم واعتبار 


(۱) فى احطوطة و مكن بالواو . 
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كون ذلك الانقراد حقيقيا او اضافيا الى قسمين لأنها (امان تكون فى 
اصل السند ای فى الموضع الذى يدور الاسناد) ای جنس اسناد 
ذلك المتن (عليه ) ای على ذلك الموضع (و برجع اليم يعنى يكون 
الانشراد فى الراوى الذى ينحصر فيه رواية ذلك التن انحصاراً 
حقيقيا بان لا يكو ۵ لمن بعده من الرواة سبيل الى ذلك التن الا 
من جهة (ولو تعددت الطرق) اى الأسانيد (اليه) ولا كان الانفراد 
المطلق قلا يوجد فى أواخر الأسانيد لأن الأحاديث كانت يوماً فیوباً فى 
زيادة الاشتهار و كثيرة الانتشار قيده بقوله (وهو)اى والحال ان ذلك الوضع 
(طرفه الذى فيه الصحالى) اراد بالطرف حموع الطبقتين الأوليين اوالقلث 
وذلك بأن ینفرد الصحالى برواية حديث من بين الصحابة نقط او پرویه 
صعابيان فأكثر لکن لابروی عنهم الا تابعی واحد اويرويدحابيان فأ کم 
حواشی قاسم تن قطلويغا 
قوله : اما ان یکون فى اصل السند . قال ااصنف فى تقريره اصل 
السند و اوله و منشاه وآخره و نحو ذلك يطلق ویراد به من جهة 
الصحانی و يراد به الطرف الاخر بحسب القام , 
قوله : وهو طرفه الذی فيه الصحای. قال اامصنف ای الذی بروی 
عن الصحانی و مولتابمی. و اما لم يتكلم فى الصحانى لأن المقصود فيا 
يترتب علیه سن القبول و الرد» والصحابة كلهم عدول و عذا لاف ما 
تقدم ی حد العزيز و المشهور حيث قالو! ان العز یز لايد فيه ان لاینقص 
عن اثنين من الأول الى الأخر فإن اطلاقه پتناول ذلك و جهه ان الکلام 
هناك فى وصف السند بذلك والكلام هنا فيا يتعلق بااقبول والرد انتهى. 
و فيه ما لامحتاج اليه ف هذا المقام. والله اعلم . 


0 
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تابعيان فا کش لکن م پر وه عنهم من الاتباع الا واحد فعلى هذا 


ی ۲ اش دا ۱ PO 0 1١‏ 3 
که ن قوله وهو طر فه دی فیه الأصحان ليان ىف هو انتحقی استقراء 


من افراد الغريب انطلی او لبيان ما هو غالب لوقو منها و ممكن 


35 

ان يكون الراد جا شروخ فا کل م- ال واه له حتت اشوخ و 

دانب التلامذة بالفعن او اوق واللحديث اشنا يكوك شریب پانسمه ای 

رای اذا وة التفرد ۳ جانب شروجه ولا الشات فیه ای جاب امه 

علاف نوع ایجدان راو لا تكون) الغراياة 0 تالكا اک از 

ایا کی و تسوه تفه ر کی الع ی ره 
ل ی ا 23 = 2 ا ۳7 


ده تحنو رمف وو 
4 و واه وا لدوب 
e. ۱‏ 0 


الانفراد فى طبعّة فى مدار السند و فى طبقة فى الدئه فیکون خرن معا 


E كا ود‎ NA 
تن و وه ل بر و له عن دای | الم‎ 


قوله : كأن بروی عن الصحایی اكثر من واحد , قال الصف ان 
روی عن الصحانى تابعی واحد فهو الفرد المطلی سواء استمر التقرد او 
بأن رواه عنه حاعة و ان روی عن أكثر من واحد ثم پفرد عن احدهم 
واحد فهو الذرد النسیی و مى مشهور فاندار را ) على اصله انتهی 


قلت : يستفاد من هذا ان قوله فا تقدم او مع حصر ما قوق 
الإثنين ليس بلازم فى الصحایی والله اعلم . 


را) ق الأصل "الراد؟ وق الحاشية "فالدار؟ بعلامة ن- انا وضعت 
امدار ی الکتاب 1 ابوسعید السندی 
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يكو ت مثالا للنسيبى فقط أن آر ید عدم اننراد الصحالى, قال العراقی فى 
شرح الفيته و من الغر یب الحديث الذى متنه معروف صوى عن جاعة 
من الصحابة اذا تفرد بعضهم برواية عن #ابى آخر کان غريباً من ذلك 
الوجه آنتهی و إلا بصلح مثالا نلمادة الاجماعية (فالأو ل الفرد ااطلق) لعدم 
تید انفراده بشيخ و نحوه ( کحدیث النهى عن بيع الولاء و عن هبته) 
والمراد من الولاء هنا ما بين العتق و معتقه من العلاقة الوجية للإرث و 
هی لكونها غير مال لاعوز ببعه و اما اذا مات العتق فاحصرز معتقه 
تركته فله ان يتصرف فى تركته کیش يشاء (تفرد به عبدالله بن دينار عن 
أبن عمر) و لفظه ان النيى هی عن بيع الولاء وعن هيته اخرجه 
الجاعة (وقد یتفرد له راو آخر عن ذلك آلتفرد کحدیث شعب الاعان) 
و هو الاعان بضع وستون شعبة والحياء شعبة مسن الإعان كذا عند 
البخاری وعند لم ق رواية بضع وسیعون وق اخری له بضع و سبعون 
او بضع وستون و اختلفوا يى الترجيح فقيل للأقل اذ هو التيقن وقیل 
للأكثر لان زيادة الثقة مقبولة ثم هذا الاختلاف انما هو من الرواة التعددة 
فى اطبقات آلتأخرة و الا فهو من الاحاد بالنسية الى الراب الاول كا نص 
عليه بقوله (تفرد به ابو صاخ) ذكوان السان (عن الى هريرة يللم و تفرد 
به عبدالله إن دينار عن الىصالح) وعن ان دينار سلمان بن بلال وسهيل 
وغيرها (وقد يستمر التفرد فى جميع رواته او کرم وق دسند الیزار 
والعجم الأوسط للطبرانی امثلة كثيرة لذلك والثانی الفرد النسبى) بكر 
النون و سکون السین سمی نسبيا لکون التفرد فيه حصل بالنسبة ال شخص 
معين) بان يقال لم بروه عن فلان الا فلان (و ان كان الحدیث نی نفسه 
مشهورا) ذا طرق متعددة . 


تنبيه: اعلم ان ما ذکر ههنا فى اشرح کلام الشيخ انما هو مقتضی 


وی 
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الاق و خلاصة التحتيق وذكر بعضهم أن ماده اث الغرابة ان کانت ق 
التابعى فهو ااطاق و ان كانت فيمن دونه فهو النسبی ویرد عليه انه يناق 
ما تقدم ما یقتضیه تعميم الشارح بقوله یی اى »وضع وقح التفرد دن 
ان انغراد الصحای یوجب الغرابة ايضا فهذا القسم يازم خروجه من 
هذا التقسيم اللهم الا ان يخصص المقسم يحيث لابکون شاماة هذا اس 

يقال ى معناه الغرابة الى توجب اارد تارة اما ان تكون ی طرف 
ااسند الذی فيه الصحانى ای فى التایمی الذى عند الصحالى فتجعل ی 
ععنی عند توسعاً وقد نقلوا عن المصنف ما يقتضى ان یکون هذا 
سراد له ويناسيه ابضا ما ذكره فى الشرح حيث قال تفرد به عبدالّه ن 
دینار عن ان عر يالل ولم يقل تفرد به ابن عمر ولکن لاعي ا ی 
الكلام على هذا من الركاكة والخالفة وانه رج عن الغريب الدطاق ٠١‏ 
اذا كان الراوی عن التابعيين فأكثر واحدا فقط مع انه منه ورج دن 
الى ما رواه جاعة من التابعين کل منهم عن جاعة من الصحابة لو 
عن صحالى وأحد فيتقر د به را واو عن صعالی آخر کا فى حديث ابى بردة 
بن الى موسی عن ابيه رضى الله عنه) رفعه المؤدن یا کل فى .عا واحد 
والکافر با کل ق سبعة امعاء فانه غربب من حديث ای «وسى 50 ع 
کونه معروفا عن غبره فهو فرد نسبی کا صرحوا به , م ان تفرد الثسبی 
بطای ابضا على م | انفرد به اهل بلدة واحدة مج کنر تنم من بمن الرواة 
عيث ميشاركهم فيه غيره و لعل هذا بالاشترالك اللفظى عند المصنف حتی 
يصح ۳ سیأنی ‏ ۳ ٠‏ حکه بترادف الغريب و الفرد وقد پسری‌التفرد ف جمیم 


رواته (وبقل اطلاق الفرد) بدون التقيبد بالنسبى وی نسخة الغردية ای ذى 
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الفردية (علیه) ای على الفرد النسبی بل يقال له الغریب غالبا (لأن الغريب 
والفرد ءترافان لغة) ای »توافقان ی مآل المعنی اللغوی ف) (و اصطلاها 
الا ان اهل الاصطلاح غایروا بينها من حبث كثرة الاستعمال و قلته) 
قيل: ان الترادف لادخل ژد في اثبات القلة و اجیب بان قوله و یقل فى 
قوة قولنا ويطلق عليه على قلة و بأنه لايشترط ان يكون مدخول اللام 
مدار العلة بل كثيرا ما يدحل على ما هو كالتوطية للعلة (فالفرد اک 
ما يطلقونه على الفرد المطلق والغريب ا کنر ما يطلقونه على الفرد النسبى 
وهذا) الفرق بى الاستعال (من حيث اطلاق الاسم) ای اسم الغريب و 
اسم الفرد (عابهیا) ای على المطلق والنسبى (واما من حرث استعاهم الفعل 
الشتق فلا يفرقون بل يقولون ف الطلق والنسبى تفرد به فلان اواغرب 


به فلان و قريب من هذا) ای من التغاير استعالا" بين لفظ الغريب 
والفرد دون الفعل (اختلافهم ف المنقطع واارسل هل ها بتغايران) حقيقة 
راولا) مع اتفاقهم على تغاير استعاها كاتفاقهم على تغاير استعال القرد 
والغريب ولو قال الشارح ومثل هذا انفاقهم على تغایر استعال النقطع 
و اارسل مع اختلافهم انها متراد فان ام لا لكان اظهر (و بیانه) قيل 
المتقطع ما سقط من اسداده راو واحد غير الصحای و الرسل ما سقط من 
اسناده الصحابى فقط و قبل النقطع مثل المرسل وكلاه] شامل لكل ما 
لا بتصل اسناده قال ابن الصلاح و هذا المذهب اقرب وصار اليه 


قوله : لأن الغردب والقرد متراد فان لغة . قلت : والله اعلم من 
الاغتراب عن الوطن والفرد الو تر والفرد المنفرد . 


لهعحة 2 النظ رعلى شرح لحیه لفكي لام 


طوائف من الفقهاء و غير هم وهوالذى ذكره الخطيب فى كفايته الا ان 
اكثر ما يوصف بالارسال من حيث الاستعال ما رواه التابعی عن التبى ا 
واكثر ما و بالانقطاع ما رواه هن دون التابعين عن الصحایی كذا 
ذ کره العرافی ق شرح الفيته و اما كان هذا قریباً ما تقدم لان التغاير 
فیا تقدم انما كان بی الاستعال مع الاتفاق على الترادف ف العنی و ا.ا 
هنا فالترادف مختلف فيه وان تحمّق المغايرة بى الاستعال و قوله (فا كم 

امحدئین على التغایر ) ثابت ى بعض النسخ یعنی التغایر معنی اصطلاحاً 

ولا كان هذا عظنة ان توم ان استعال الفعل فق الثالى ابضا كستعاله 
نی الاول استدركه بقوله (لكنم ای لكن کونه قريبا من الأول (عند 
اطلاق الاسم) اى لفظ النقطع و لارسل (و اما عند ارادة استعال الفعل 
الشتق فيستعملون الارسال فقط) دون الانقطاع لاف ما تقدم حيث 
يستعملون الفعلين هناك و لا بفرقون بینها (فیقولون ارسله فلان سواء كان 
ذلك مرسلا او منقطعاً ومن ثمه) ای من اجل اقتصارهم على استعال 
الفعل من الإرسال فقط اطلق غير واحد تمن لا بلاحط موافع استتع الهم 

ولم بميز بين اطلاق الاسم والفعل (على كثير من الحدلين انهم لايغايرون 
بين المرسل والنقطع) فى الاستعال (وليس الاس كذلك) ای ا زعموا 
(لا حررناه) من انهم كانوا يغايدرون ى الاستعال بين لفظ الرسل 
و النقطع وان كانوا لا يستعملون الفعل الا من الارسال و السر فى عدم 
استعال الفعل ».ن الانقطاع انه لازم ولا عکن اخل التعدی عنه ولو 
قيل قطعه لايسبق الذهن الا الى القطوع وهو غير النقطع فان المقطاوع 
هو الموقوف على التابعى او على من دونه قولا" او فعلا متصلا او «نقطعاً 
روقل من نبه على اللکتة) اى الدقيقة الستحزجة بالفكر يقال لها نكتة لآن 


uuu مرت‎ ۱ 


۸ بح النظرعقى شرح نة الفكر 


تحصیلها یکون مصحوبا من نكت (۱) فى الأرض احیانا اي ذلك) الفرق 
او الراد بالنكتة نفس التفرقة والاشارة الى اذ كور من الاسم و الفعل 
وقوله نبه على بناء الفاعل ای اقاد غيره او المفعول ای اهم من الله تعالى 
و اه اعم (وخبر الآحاد بنقل عدل) حال من البتدأ على قول من جوزه 
ای حال کونه و اصلا الینا بنقل عدل او صفة ان جوز تقدیر المعلق 
معرفة ولکن منعه الأ کثرون او حال هن معمول معنی الفعل الفهوم 
من نسبة الخير الى البتداً و سيجوى فى الشرح معنی العدل (تام الضبط) 
حرج به من لا ضبط له اصلا کالغفل الذى يصل الرسل و يصحت 
اارواة و پرفع الوقوف ولا بشعر ومن له (۲) ضبط غير تام, قيل كان 
الأخصر ان يقول پنقل الثقة لأنه من جمع بين العدالة والضیط والجواب 
ان الثقة قد يطلق عبى من کان مقبولا” ولو غير ضابط كما ذ کره السخاوی 
فى شرح الفية العرائى و بعد التسليم فهو لا يدل على تمام الضبط الذى 
هو الراد مع ان البسط لاتنصيص على ذاتيات الشىء قد يكون اهم من 
الاختصار (متصل السند) حال او نعت خرج به ااعلق والعضل والمتقطع 
والرسسل و قوله (غبر معلل ولاشاذ) شرط للصحة عند الحدثين دون النقهاء 
(موم ضمير فصل (الصحيح لذاته وهذام الذى هوالصحیح لذاته (اول 
تقسيم القبول) ای اول ما حصل من تقسيم المقبول (الى اربعة انواع) 


را ۳ الخطية للسيك عب الله صاحب العم ”ببكت 8 الأرض“. 


6 فى اللخماية ”وما له“ وهو غلط ۰ 


0 


حواشی قاسم 4 قطاويغا 


قوله : نام الضبط والله اعلم ععنی تام الضبط . 


بهجة النظر على شرح نخية الفكر بوه 
فیح لذاته عصيح لغیره حسن لذاته حسن أغيره و صفا و رتية (لانه اما 
ان يشتمل من صفات القبول على اء.لاها) اراد به حالة نوع منشعبة 
عری التفاوت بين اقرادها لاحالة شخصية لا تقبل ذلك كا قاله بعض 
الأفاضل او لا يشتمل على اعلاها بل على اوسطیا او ادناها رالاول هو 
ااصحیح لذانه و الذانی ان وجد) على بناع المفعول ای عم فيه او الفاعز 
بالاسناد امحازی ای صادی (ما عبر ذلك القصور ككثرة الطرة ف فهو 
الصحيح ايضا لكن لا ذاته) بل لغيره (وحيث لاحبران) بضم اچ 
کہ لر حير اللازم و اما التعدی مدره هو الجبر کلنصر فهو (الحسن لذايه) 
الفاء ی جواب حيث تشبيهها للظرفية بالشرطية (و ان) 1 يشتمل على 
شىء من صفات القبول لکن (قامت قريئة سح جانب قبل »ا يتوقف 
فيه ) بأن ن يكون فيه حهول الذات أو مهو | لوصف یت 1 تعلم اهاه 


ولا عقو ان القر ینة كا ترجح قبول الحديث الذى فيه الهو كذلك ترب 


م 


الذى عل فيه وصف الرد كحديث سرء الفظ فانه يصير ايضا ,ولا" 
بکثرة الطرق فالأندب ان يراد بالتوقف لازمه وهو عدم م كونه كنا 
عليه با!شبول اعم من التوقف والرد (فهو الحسن ايضا لكن لا لذاته و قدم 
الكلام الكاثن على ااصحیح لذاته لعلو رتبته و المراد بالعدل) فى المتن 
من ای شخص سواء کال حرا ام لا لاف عدل الشهادة رله ملكة) ای 
كيفية نفسانية راسخة على ملازهة التقوی و المروة) قال السید 
ق تع ريفاته المروة قوة للنفس مبدأ لصدور الأفعال الجميلة عنها المستتبعة 
للمدح شرعاً وعقلاً وعرفاً انتهی فذ درها هنا من باب ذكر العام بعد 
الخاص او المراد به ما عدا الخاص من نحو الاحتراز عما يلزم عرفا سواء 
كان من الصغائر كسرقة لقمة او من المباحات لا کل فى السوق والبول 
ف الطريق رو المراد بالتقوی اجتناب الأعمال السيثة من شرك او فسق) 
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پارتکاب كبيرة او اصرار على صغيرة (او بدعة) و سباتی تفسبرها و بیان 
۰ ل متها (و الضبط ضیطان ضبط صدر وهو ان یثیت) ای الراوی 
ق صدره (با سمعه) و یقن جاعه لاما تخیله مسوعاً فیعتنی محفظه (حیث 
يتمكن من استحضاره متی شاء) قال فى التوضیح من کتب علاثنا النفية 
و اما الضبط فهو سماع الکلام ها تى ثم فهم معناه ثم حفظ لفظه ثم 
الثباث عليه مع الراقبة الى حين الأداء . و شرطنا حق الماع احترازا عن 
ان حضر رجل عاساً وقد مضى كدر من الكلام و خی على التکل هجومه 
لبعده و هو يدرى ی نفسه فلا يستعيده (و ضيط كناب وهو صيانته 
لديه) اعلم انه شدد بعض الحدثين فقالوا اذا کان اعتّاد الراوى على کتابه 
و غاب عنه يإعارة او سرقة فانه لاحوز له الرواية عن ذلك الکتاب لاحهال 
التغيير فيه والذی عليه الجمهور اله اذا کان الخالب على ظنه سلامته من 
التبديل فله الرواية عنه فعلى هذا الذى هو النصور من قول اطمهور 
يكون الطرف فى قول الشارح متعلقا بالصدر کا هوالظاهر لا بالقبول 
الذی ی ضمنه والعنی ان یکون فى ظنه مصرنا #فوظا من تطرق اتخلل 
9 يع فيه و صحده الى ان يؤدى منه) قال العراقی ف شرح الفيته و 


اذا وجد سماعه تی كتابه وهو غير ذاکر له فيحكى عن ايبحنيفة انه 


5 حواشى قاسم بن قطلو بغا 

قوله : و الضیط ضبط صدور وهو ان يثبت بحيث یتمکن سن 
استحضاره متی شاء . قلت : ان كان هذا هوالتام فلا یتحقق المراتب 
فان من لم يكن بهذه الحيثية فهو سیتی الحفظ او ضعیفه و لس حدیثه 
بالصحیح ثم الضبط پالکتاب لایتصور فيه تام و تصور وبالجملة 
فى التعربف تجهیل والله اعلم ۱ 
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لاوز له روايته و خحالفاه صاحياه يد بن ان والقاضى ابو بوسف 
فذهيا الى الجواز و اليه ذهب الشافعى و اكثر اصصابه انتهى و فى التوضیح 
انه حالف الامام ابا حنيفة ابو يوسف فجوز رواية الأحاديث ان كان 
الكتاب تحت يده ثم هذا كله فيا اذا م يتذكر الحادئة برؤية اللحط اما اذا 
تذكرها بها فتجوز الرواية مطلقا سواء كان خطه او حط غيره اتفاقا 
(و قیده بالتام اشارة الى) اشتراط (الرتبة العلما) اذ لا يکي ی الصحة 


اصا الضیط ال لايد من ٠‏ كاله من جهل حاله قوس جن زوا يكال 


ل 
ضبطه کالك و این شهاب والشافعی و احد واضرابهم فان و انقهم داتما 
فى اللفظ و العنی او ی العنی فقط او غالبا عم یام ضبطه و الا علي عدمه 
فهام ضبطه بهذا العنی مشتمل عل افرا اد بعضها فرق يعض لق ذاك) 
الاشارة الى البعيد وهو ضبط الصدور (۱) فازه الذى بشترط م‌نبة العليا ق 
الصحیح وما دونها ی الحسن لاف ضيط الكتاب وصيانته من تطرق 
الحال اليه فانهم لم ینوعوه 0 الصحة والحسن وان كان له اتب 
ايضاً باعتبار عدم احراجه من عنده اصلا و اخراجه مدة يسيرة او طوياة 
مع ان الناس بخدلف اعتناژهم و اهعامهم بنفس الكتابة و لو صرف الاشارة 
الى الضبطين بتأويل المذكور كان اشتراط الرتبة العليا منها مخصوصاً و 
اما تحديد هذه الرئبة العليا فيظهر ما ستذكره ان شاء الله تعالى فى امن 
لذاته (والمتصل ما سم اسناده من سقوط فيه حیث يكون كل من رجاله 
هع ذلك المروى من شیخه) ای بالا مكان فيشمل ما مع منه حقيقة او 
قرأه عليه او الحذ عنه اجازة او رواه عنه بالعنعنة وقد عل ا ف دعه کا 
هو اففتار عند البخاری او عرد معاصرته آنا اختاره ملم , و انا تحمل 
العنعنة على الاتهءال لامکن احد ٠‏ الرجوه الثاعة الأول فاذا علم فقدا نها 
۳ 7 الخطية الصدر بالإفراد . 


1۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


فهى من المنقطع ولا حنج به لجهالة حال الساقط, و اغا شرط الاتصال 
فى تعريف الصحیح بناء على ما عليه أكثر الحدثين و الا فقد ذهب 
ال مامان ابو حنيقة ومالك و اتباعها الى الاحتجاج ريل التابعى واءا 
الاحتجاج عرسل الصحای فلأن الظاهر ان الساقط فيه ابی ايضا و هم كلهم 
عدول فعدم تعينه لايضر وهذا ما عليه الجمهور خلاناً للاستاذ الى اماق 
الاسفرائینی (والسند تدم تعر يفه) لآن السند والإستاد سترادفان وقد ذكر 
تعریف الإسناد عند قوله ابر اماگان يكون له طرق ولا ان نقول على 
تقدير عدم الترادف انه نهم تعريفه منه لانه فى ضمنه (والعلل لغة ما فيه 
عة و اصطلاحاً ما فيه علة خفية قادحة) کالارسال الكنى فما ظاهره الاتصال 
فانه متصل بحسب الظاهر و کلرنع تى محل الوقف وادخال حديث 
فى حديث (والشاذ لغة الفرد واصطلاحاً ما خالف فيه الراوى من هو 
ارجح منه) از ید ضبط او كثرة عدد او علو سند واللام ف قوله الراوى 
للمهد ای راوی الصحیح و هو الراوی الثقة كما سیجیء فان ما رواه غير 
الثقة مالفا أن هو ارجح يقال له النكر ولم ينص الصنف رح فى تعريف 
الصحیح على ما >ترز به عنه لخروجه يقوله عدل تام الضیط رو له) ای 
للشاذ (تفسير آخر سياتى) قال هناك ثم سوء الحفظ ان كان لازماً لثراوی 
فى جميع حالاته فهو الشاذ على رأى وان كان طارياً لكبره او ذهاب 
بصيره او ضياع كتبه فهو الختلط وهوهذا العنی غير مراد هنا, قال الصنف 
فى نكته ما اشترطوه من نى الشذوذ مشكل لأن الاسناد اذا كان متصلا 


حواشى قاسم 0534 قطلو بغا 


قوله : ما خالف فيه الراوی من هو ارجح منه يدخل فيه المنكر 
فالصواب ان يقول ما خالف فيه |۳۵ دن هو ارجح مثه والله اعلم ۰ 
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و روانه كلهم عدولا ضابطين فقد إنتفت عنه العلل الظاهرة فجرد 
عالفة احد من رواه لن هو اوثق منه او اكثر عددا لاستازم الضعن 
بل يكون من باب صميح واصح وامثلة ذلك موجودة ی الصحيحين فن 
ذلك انها حرجا قضية (۱) جمل جابر من طرق وفيها اختلاف کثبر ف 
مقدار الثمن وق اشتراط ركوبه وقد رجح اليخارى الطرق التى فيها 
الاشتراط وان الثمن اوقية من ذهب مع تخريجه ما الفه ايضاً و من 
ذلك اق سلما ارج حديث مالك عن اازهری عن عروة عن عائشة 
تی الاضطجاع قبل ركعتى الفجر وقد خالفه اصعاب الزهرى ؟عمر و 
يونس ورو ن الخارت والاوزاعى و ابن الى ذئب و شعيب و غيرهم 
عن الزهری فذكروا لاضطجاع يعد رکعتی الشجر قبل صاوة الصرح و 
رجح جمع من الحقاظ رواءت»هم على رواية مالك فلم يتأخر اصات 
الحديث عن اخراج حديث بالك ق كتبهم التى التزموا بتخريج الصحيح 
فيها. فان قیل يلزم ان يسمى الحديث صیحاً ولا يعمل به قلنا لا ماع 
منه اذ ليس كل گهیح يعمل به بدلیل المسوخ انتهى و ذكر السيوطى 


مخله ق شرح تقريب الثواوى . 


تبيه : توله ای ف المتن (و خبر الآحاد كانس و باقی قبوده 
کالفصل) و انا قال جنس و كالفصل لان الصحیح لیس من الاهیات 
الحقيقية الى لا توجد افرادها يدون الاتصاف بها حتي يكون له انس 


والفصل الحقیقیان بل هی من الأمور الاعتباردة التی اعتبرها جمع من 


۱ العقلاء ف اذهانهم و وضعوا لما اسم)ء عص وصة (و قوله) لو قال بالفاء 


لكان اولى (ينقل عدل احتراز عما ينقله غير العدل) ای غير معاوم العدالة 


. وف الخطية قصة‎ )١( 


uuu joj 
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كالفاسق والبتدع واحهول ذاتا او صفة و توله هو يسمى فصلا يتوسط 
بين الميثداً والخیر يوذن بان ها بعده خبر عما قبله (وليس بنعت له 
وقوله لذاته خرج ما يسمى صميحاً باس خارج عنه کا تقدم رو نتفاوت 
رتبسه) هع رتية ای رتب الصحيح بسبب تفاوت هذه الأوصاف) 
وى نسخة بتفاوت هذه الأوصاف مدخحول الباء على النسختین مسن 
الشرح وما عداه من المتن. قيل ظاهر كلامه يشعر بأن كل واحد من 
هذه الأوصاف قابل لمَوة و الضعف و فى کون تام الضیط و عدم الشذوذ 
والاتصال كذلك نظر و اجيب بان المراد به تفاوت مجموع الصقات و 
يصدق بتفاوت بعضها ولا يتوقف على تحقق التفاوت فى كل منها على 
انا نقول ان الراد بالهام الام النوعى وله مس‌اتب دون الشخصى وايضا عدم 
الشذوذ ععنی عدم النافاة برواية الأو ثق منافاة لا تقبل الجمع القريب على 
ما ذكره فى الارشاد و شرحه من كتب اصول الشافعية له مراتب لصدقه 
على ما لا ينافيه رواية الأوثق اصلا وعلى ما ينافيه ويقبل الجمع القريب 
على ان القريب له م‌اتب ايضاً وكذلك الاتصال له مراتب كقوله 
معت او حدئتی و كعنعنة من علي لقمه و عنعنة من علم عرد معاصرته 
(المقتضية لاتصحيح) و قوله ری القوة) تنازع فيه العا ملان الفعل و الصدر 
حواشى قاسم بن قطلوبغا 

قوله : ويتفاوت رنبة الى آخره. قلت : لا اعلم بعد انهام رتبة 

و دون الهام لم يوجد الحد فليطاب تصوير هذه الأوصاف وكيف يتفاوت 

قوله لغلبة الظن , 
قال المصنف : الغلبة ليست بقيد و لما اردت دفع توم ارادة اشائ 
لو عبرت بالظن انتهی . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 1۵ 


رفانها) ای الأو اف (لا كانت) بذاتياتها المتحفقة فى ادى صاتبها 
أيضا (مفيدة لغلبة الظن) الإضافة بيائية و انما نك حلى الغلبة عع انیا 
معتبرة تى منهوم الظن حقيقة لأنه 8- يطلق یی الثلك ازا كما نى فوله 
تءالى ان الظن لا يغنى من الوق شيعا (الذی عليه مدار الصحة) الاصطلاحية 
(اقتضت) تيك الأوصاف (ان يكون ها ای نصح: (درجات بعضها 
فوق بعض) ويتعلق ية وله اقتضت قوله (حسب الامور القوية) ای لتلك 
الأوصاف فان تفاوت القدضیات بالكسر بوجب تفاوت مقتضياتها 
بالفتح (و اذا كان كذلك فا) ای احبر الذى (یکون رواته ى الدرجة العايا 
من) درجات (العدالة والضبط و ساثر الصفات التى توجب الارحيح. تان 
اصح تما دونه من الرتبة العلیا فى دلك) ای اسناد (اطاق عليه بعض الا مد 
انه اصح الأسانيد) و كلمة من تبعيضية فان كل سند اطاق عليه طائفة 
انه اصح الأسانيد بعض من الرتبة العليا و ان كان مجموعها هی اارتمة 
العلیا فلا منافاة بين هذا و بين ما سمأتی من قوله والرتية العليا هی الى 
اطلق عليها بعض الائمة انه اصح الأسانيد. ثم کون رجال هذه الأسائيد 
تى الدرجة العلیا من در جات الصفات ااذ تورة انا هو بالنسبة الى اقرانهم 

ن الرواة فلا يناق ما سیاتی من تقديم ما اتفق عليه الشیخان فإن ذلك 
بالنسبة الى الخرجین ( کالزهری) عد بن سل بن شهاب (عن سالم بن عبدالله 
ن عر ن الطاب عن ابيه) ای عبدالله وهذا اصح عند اماق ن راهویه 
و ادن حنبل و محمد بن سيرين ال نصاری مولهم التابعى الشهير بالا تقان 


ار قاسم بن قطلوبغا 


قوله : ما یکون رواية فى الدرجة العليا فى العدالة والضبط الى آخره . 
قات : هذا الشيء لاينضبط وم پعتبروه أي الصحابة والله اعام ۲ 
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التام وتعبير الرؤيا (عن عبيدة) بفتح العون رن مرو) بالوا و ف آخره 
(السلانىع بسكون اللام على الصحیح نسبة الى سلان حى من مراد الكوق 
التابعی الذى كاد ان يكون ابيا لاسلامه قبل وفانه ا و کان فتيها 
پراساه شريح فما يشكل عليه (عن على) بن انى طالب و هذا اصح عند 
على بن المدينى (و كابراهيم ١‏ لشخعی) نسبة ال نخع قبيلة من مذحج 
(عن علقمة بن قبس) كان فقيهاً حتى كان بعض الصحابة يسئلونه (عن 
ابن مسعود) و هذا اصح عند النيماق و ان معين وقال عبدالرزاق و 
ابو بكر بن الى شيبة اصح الأسانيد الزهرى عن زین العابدين على بن 
حسین بن على عن أبيه عن جده الم وقال البخارى اها مالك عن 
نافع عن ابن عمر لام و فيه اقوال اخر (و دولها) ای المرتبة العلیا او 
الأسائيد الذكورة و هذا خبر مقدم (فى الرتية کروایة) ای مثل رواية 
"فالکاف اس مبتداً او يقدر الوصول ای ما كان كرواية (بريدة) مصغرا 
2 خطی قلیلا رن عبدالّه بن الى بردة) بضم الوحدة (عن جدم ای جد 
بريد و هو ابو بردة (عن ابيه) ای الى وده (ای موسی ) الأشعرى (و 
كحاد) بتشديد اليم تغبر حفظه بآحره (ن سلمة عن ثابت عن انس لت 
بن مالك رو دونها فى الرتبة) ما كان (كسهيل) بالتصغير او بثله (ن 
الى صاخ عن أبيه عن الى هريرة) و ابو صاخ هو ذ کوان الان (و كالعلاء) 
صدوق ورعا وهم ران عیدالرهن عن ابيه عن إلى هريرة فان ابممیع) 


حواشی قاسم بن قطلو فا 


قوله : و دونها ی الرتبة لقايل ان یقول ان کان يزيد بن عيدالله 
تام الضبط فلا يصح جعاه ق ارتبة الدنیا و ان لم يكن تام الضبط فليس 
د ليله بالصحیح فلم يدخل فى اصل المقسم . 
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عسن المراتب الثلثة (يشحلهم اسم العدالة والضيط) المعهود وهو التام 
الا ان اهل الرتية الأولى فيهم من الصغات الرجحة ما يقتضى تقديم روایه 
2 رد م من ر #سصی ۳ نصا 
على التی تلیها وق التى تلم‌ها هن قوة الضبط ) و غيره ٥ن‏ الصقات (ما دقتضى 
تقد عها على الثا لق وهی) ای اطرتمة الا لد (مقدمة على رواية من بعد ما تفرد 
به حستا کمحمد بن اداق عن‌عاصم ن مر بن الطاب عن جاير ) بنعبدالله 
الأنصارى (و عرو ) ای و کعمرو (ن شعيب) بن عد ان عبدالله بن مرو 
بن العاص (عن ابیه) شعیب (عن جده) جد رو و هو كد فالحديث مسل 
لأن عدا تایعی اوجد شعیب و هو عبدالله وقد صح ساع شعیب عن حده 
وذ كر بعضهم ان عدا مات ف ديات ابیه و ال آیاه کفل شا او 
ر باه و اختلقوا ۳1 الا حتجاج له فقيل تج مطاقا و قیل لا تج مطاقًا 


لأثه كان يروى عن مد ده و قبل ان سمی جدهة عبد الله مج والا 


حواشى قاسم ن قطلو بغا 
قوله : فان الجميع يشملهم اسم العدالة والضبط . قلت : هذا ظادر 

فى ان العتبر نی حد الصحيح مطلق الضبط لا الموصوف بالهام . 
قوله : الا ان للمرتبة الأولى . قلت : مناظرة الى حنيفة مع الأو زاعی 
معروفة رواها احاری (۱) و یلحق بهذا التفاضل ال آخره قال الصنف 
ما انفرد به الیخاری راجح ایضا لترجیح افضلیتها فانهم ان اقصروا 
احتلافها عليهها استفید س‌جسوحية غيرهها و ترجیحع) ای البخاری و سل 
اذا اتفقا و افاد تصریح الجمهور بتقدیم البخاری. ۱ 
قلت : لیس یی هذا اكثر ما فى الشرح ی العنی لکن ى اللفظ . 


٠ . بیاض ق الأصل‎ )۱( ١ 


۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


لا لكان الارسال والقول الأول اصح کذا ذ کره المرای نی شرح القیته 
وقال بعضهم پأن روایته من الصحيفة كانت من باب الوجادة وهی احدی 
طرق التحمل خصوصاً اذا كانت مع الاجازة (وقس على هذه الرانب 
ما یشیهها) و قس على افرادها افراداً تشبهها (و الرتبة الأولى هى) حلة 
الأحاديث (التى اطلق عليها بعض ض الائمة انها اصح الأسانيد و العتمد) 
عند اجقفین من لت خرین (عدم الإطلاق) ای اطلاق عل( (١)الذكوروهو‏ 
أنه اصح الاسازي 355 (لترجمة) على ترحة a‏ (۲)( (معيئة 4 منها) ) ای من التراجم لانه 
يتوقف على وجود اعلى درجات القبول فى كل فرد من ر واتها نسبة اللی(۳) 
جمیع احوال اآرانهم من الرواة شرقا وغريا وهذا يبعز وجوده و يتعذر علمه 
اتوقنه على معر فة جم احوال اقراثهم ولذا قالوا لنبغىي تخصرص 
با لصحا و نحوه فیقال اصح اسانید اهل البيت جعفر بن هد عن | 
عن جده عن على بن الى طالب بل و اصح اسا نید رل ری ع 
سا عن ابیه عن جده رضى الله تال عنها واصح اسانید على من ر اهل 
البيت غيل بن سيرون عن عبيدة عن على بش و اصح أسائيد 5 سعود 
ابراهيم النخعی عن علقمة عن ابن مسعود و تارة يفيد بالبلاد فيقال اثبت 
اسانید الکیین سفيان إن یمه عن أبن دينار ر ن حاير (نعم يستقاد من 
حموع ما اطلق الأئمة عليه ذلك أرححيته على ما م وم ای يستفاد 
من اطلاقهم ذلك ان با اطلقوه عليه ارجح ما عداه (و یلتحق بهذا التفاضل 
۰ اتفق الشیخان على تخريجه پالنسبة الى ما انفرد په احدها ) لو قال 
الى ما انفرد به البخارى لکن اصوب ۳ اتقما عليه ھی اثر تبة الأول من 
55 قلت: فى الحطية و مک الذکور * * پدل العلم الذ کور , 
(۲) ى المخطوطة: ای ی حق ترحة . 
(۳) ف الحطية بالنسية . 
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المواتب سب تخریج اجرجین و آما ما ذکره العراقی ف نکته على مقدمة 
ابن الصلاح ان اعلى مراتب الصحیح ها اخرجه الستة فهو مع خالفته لا 
جزم به اکير ائمة الفن ما لا بظهر له وجه لأن اعاب السنن الأريعة 
ليسوا بملتزمين الصحة حتى یز اخراجهم )۱( مر بة حور ما اعرجوا من 
احاديث الصحنحین على ما لم خرجوه متها نعم ما اتفق السدة على توثيق 
روانه اصح يم اختلفوا فيه و ان اخرجه الشیخان ما ف التدر یب و اجيب 
عنه بعد التسليم بأن ما اخرجه اة مما اخرحاه فانه اعم من ان 
عرجه معه] الأربعة اولا و على كل حال فا اخرجاه اصح لكن بعضه 
فضل بعضا فى الصحة ولا يرد عليه ان المتوائر اعلى رتية منه اذ الكلام 
فى خبر الاحاد روما انفرد به البخاری بالنسية الى ما انفرد به مسلی) و 
اما قال و یاتحی لأن التفاضل نى تلك المراتب فلا بتخلف لاف هذه 
المراتپ فانه قد يفوق افراد مسلم بالعوارض على افراد البخارى (لاتفاق 
العلاء بعدها على تلقی کتابیه) بالقبول و اختلاف بعضهم فى ايها ارجح) 
قال بعض اشحققین الصواب فى ان ايها ارجح لأن حرف الجر لا يدخل 
على الوملة (فا اتفقا عليه ارجح من هه احطیثیة) وهى حيثية اتفاقها (ءا 


)۱( ى المخطوطة للمحدث محب‌الله الراشدی: حتی يثمر اخراجهم مز ده 


دة ما خرجوه الح ۲ ابو سعید 


قوله : من هذه الحيثية ای مسن حيث تلقى كتابها بالقبول وقد 
يعرض عارض يجعل الفوق فايقا قاله المصنف . قلت : فيكون من حيلمة 
اجری و هو النهوم من اس ژر 2 و الله اعم 7 


۷۰ بهجة النظر على شرح نخة الفكر 


' بتفقا عليه وقد صرح الجمهور بتقديم صميح البخاری فى الصحة و 
بوجد من احد التصريح بنقیضه) ای بتقدیم غير صميح البخارى عليه و اما 
قول الشافعی ما على وجه الأرض بعد کتاب الله تعالى اصح من کتاب 
مالك فذلاث قبل وجود الکتابین کذا ذکره العرافی فى شرح الفیته . ان 
قبل ان قوله اعتلاف بعضهم اخ يقتضى ان منهم من رجح #سلما 
قلت حتمل أن ذلك الترجيح ق اس غير مد )١(‏ او انه كان »مهوبا من 
كلام البعض غير منصوص عليه و الراد عن احد يعتد به واما ما نی 
التقريب من قوله و آل مسلم اصح فلعله كان مفهوما من كلام لبعض 
اوم يعتد بقائله (و اما ما نقل عن الى على اخسن ب بن اللیسایوری) شيخ 

1) ف الخطوطة: الصحة . 


حواشي قاسم 34 قطلوبغا 
قوله: واما ۰ نقل عن الى على النيسابورى انه قال ما تحت اديم 
الساء ء اصح من کتاب سل فإنما نفی ما بقاضیه صيغة افعل من زيادة 
صحته الى آخره . قال الصنف فان قيل ان العرف يقتضى ق قولنا ما ی 
البلاد اع من زید بنفى من يساو یه ایضا قلنا لا نسلم ان عرفهم کان كذلك. 
قلت : برد هذا قول النسیي فى العمدة ان ال ی 47 قال ما طلعت 
شمسى ولا غربت يعد الذبي مين على احد افضل مسن الى بكر قال السیی 
فهذا يقتضى ان ابا بكر افضل من كل مسن ليس بنبى التهى. قال 
:الصئض سلمنا لكن جوز اطلاق مثل هذه العبارة وان وجد ما واذ هو 
مقام سدح وميالغة هو حتمل مثل ذلك , فيفوت فائدة اختصاصها 
بالذكر حینیز وهو خلاف المقصد. قال الصنف وق هله العبارة اشارة ا 
الى التنکیت على ابن الصلاح دن وجهين احدها ان ابن الصلاح بعد ان ا 
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با (انه قال ما تحت اديم السء اصح من كتاب مسلم) فى علم الخدیث 


كذاق شرح العراقی (ئم یصرح یکونه اصح من کح البيخارى لزه ایا 


ساق كلام الى على وقال هذا قول من فضل من شیوخ الحديث كتاب 
مسلم على کتاب البخاری ان کان المراد به ان كتاب ملم يترجح بأنه 
8 بمازحه غير الصحيح فلا باس به ولا يازم ان يكون ارجح فيا برجع 
الى نفس الصحيح وان كان المراد انه اصح يجحا فهذا دود على 
قايله فجمع بین كلاى الى على و بعض اهل العرب وم يذكر بعدها ما 
يكون جوابا عنها بل انما ذكر ما يكون جوابا من كلام بعض اهل العرب 
فقط وصار كلام الى على غير علوم . الجواب ما قاله (۱) الثانى ان 
قوله فهدا م‌دود على من يقواه لم تین وجه الرد فيه وقد بينته بول 
فالصفات التى تدور عليها الصحة الى آخر ما حکاه عن الدارقطتی ان 
هذا الكلام يتضمن ارجحية البخارى على كتاب مسم فى كل من شر وط 
الصحة التى هو الاتصال والعدالة والضبط وعدم العلة وعدم الشذوذ انتهی . 
قلت : ليس فما ذكر حجة لأن قوله لا جدى (۲) فى روايات 
احعال الا ان یکون مع ان اراد عقلا فمنوع نان اراد لازم الذکور 
فثله فى صنعته المعاصر الذی ۸ یثبت عدم لقایه لن عاصره على ما لا خی 
عن ذری الألباب. و اما قوله فلأن الرجال الى آخره ان اراد الذين اخرج 
عنهم مس فى غير التابعات ومن لیس مقرونا بغیره فمنوع بل ها سواء 
لن يتبع ما فى الکتابین مطلقا , و اما قوله فلأن ما انتقد الى آخره فالنقد 
غير مسل ی نفسه ثم انه ليس كلمة من الحيثيتين والله اعم . 
() مكداى الاصل 7 
(۲) ق الاصل لا ادى . 


ئی وجود كتاب اصح من كتاب مس اذ الى انما هو ما نقتضيه صيغة 
افعل من زيادة عع فى كتاب شارك كتاب مسلم ى اصل الصحة متاز 
يتللك الزيادة وم ینف المساواة) لان الى اذا دخل على كلام فيه قيد 
توجه الى ذلك القيد و .نه قوله 1 مااظات اللحضراء ولا اقلت الغیراء 
س ذى طعجة اصدق من ای ذر او سلمنا 3( ان هذا هو انفهوم من هذه 
العبارة بحسب اللغة کنیا كثيرا ما تستعمل فى العرف نننی ااساوى ایضه 
کا فى قوله ما رأيت احسن دن رسول اله یا وقواه ع ما طلعت 
الشمس ولا ریت بعد النبيين على احد افضل من الى بكر فان الظاهر 
ان المراد تفضیلد على من عداه قلت يكنى فى کون هذا الکلام غير 
صرح کونه ست مل أغة فى معنی و عرفا ی آخر ( و کذلث) ای کا 
ان کلام النیسابوری لیس بصریح ق ترجیح مسلم فى الصحة ر كذلك ما 
هل عن بعض المغاربة انه فضل صمح مام على صمح البخاری فذلك 
فها بر جع الى حسن السیاق وجودة الوضع والترتيب) جل لكل حديث 
موضعا واحدا یلبق ده و جمع فيه طر قه ای ارتضاها من اسانرده المتعددة 
مع الفاظه اتلد فیسهل على الطالب تحصیلها لاف وت البخارى 
فإنه قد ترقت خبایاه فى زواياه حتى غلط بعض الحفاظ فنفوا من رواية 
البخاری احادیث هی موجودة فی ده ومن حسن ترتيب ملم انه 
جذ کر النسوخ ثم الناسخ واذا كان شی» مستثنى عن الناسخ یفرده بذ کر 
الناسخ فجزاه الله عنا خير الزاء (و ۸ یقصح) بضم التحتية ای م صرح 
راحد منهم بأن ذلك راجح الى الأصعية ولو افصحوا به ارده علیهم شاهد 
الوجود) الاضافة بيانية ای الشاهد الذى هو الوجود فانه يشهد لرجحان 
خاری (قالصفات التى تدور علیها الصحة) وجوداً وعدباً و قوله (ی 


. ف الخطوطة: ان قيل سلمنا الخ‎ )١( 
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کتاب البخاری) حال من الستکن فى قوله (اتم منها) و قوله (فى کتاب 
مس ) حال من الضمیر الور و (اسد) بالسين الهملة ای ١‏ كار استقادة 
و صوابا (و شرطه) ای البخاری مسب ۰ا علم من استقراء صنبعه و ان 
' بنقل عنه منصوصاً (فیها) ای فى الصحة (اتوی و اشد) بالشین العجمة 
ای احوط (اما رجحدانه من حيث الاتصال فلاشتراطه ان يكون الرادی 
قد ثبت له لقاء من روی عنه ولو مسة و اکى مسل) ای نی لبم 
بالاتصال (عطای العاصرة) اى عم کونها فى عصر واحد (وازم) ۸ 
(البخارى) لاضى ان الذى صدر من ملم فى الرد والإازا ام حيث قال وقد 
تكلم بعض نقحلل الحديث من اهل عصرنا الى ان قال رأينا الکشف عن 
فساد قوله و رد مقالته احعری الى أن قال فلا حاجة لنا ق رده با كثر ما 
شرحنا اذ كان هدر المقالة و قائلها القدر الذى وصنناه وغبرها ما فيه غاية 
التشنيع والنجتیر يقتضى ان كلامه هذا ليس مع الامام البخی كفت 
و هو شیخه ومقنداه . وقال اطیب ابو بكر البخدادی انما قفا مسلم طريق 
البخاری ونظر فى علمه و حذاحذوه واءا ورد البخاری نبسابور ق آل<ر س 

لازبه مسلم و ادام الاختلاف اليه کذا ذ کره ابن الاثیر فى مقدمة جارعم 
الاصول و بويد هذا ما قال النووی ى شرح مسلم انه نقل عن باقن 
اهل ععییره اشتراط الملاقاة و رده ولكن الذی رده هو الحنار الذى عليه 
ائمة هذا الفن على بن الدینی و البخارى و غیرها فهذا يقتضى أن متعتبه 
بعض اقرانه و ان كان موانقا لما كان عليه البخارى وغيره على انه قد قبل 
ان البخارى لايشترط ذلك فى اصل الصحة بل التزمه فى یحو ابن الدنی 

يشترطه فيها كا فى التدريب ربانم البخارى (يلز مه ان لا يقبل) فى نسخة 
يحتاج ان لا ای محوجه ذلك الشرط الى ان لا يقبل (الخنعنة) .صدر 
عنعن اذا روى بكلمة عسن فهو بتقدير المضاف ای حديث العنعئة فى 
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النسيؤة العتعنة اسم المفعول اى الأحاديث الروية بعن اصلاً لا عند 
ازلاقات ولا عند عدمها و حاصل الزام مسا ان ا صم اذا کان لا يقبل 
عذعنة العاصر الذی ل يعلم لقیاه لاحمال الارسال یازیه ان لایقباها مسن 
الذى علم لقباه ایضا لبقاء امکان الارسال (وما الزمه به لیس بلازم) 
للفرق يمن عن علم لقياه و بین غيره (لأن الراوى اذا ثبت له اللقاع) مع 
شيخه (مرة لاعجری فى روايته ادمّال ان لايكون) الراوى (قد سمع) مويه 
شيخه فان الاستقراء يدل علىكانهم كانوا لا يطلقون العنعنة فى رواية 
من لقوه الا فيا سمعوه الاالداس كا نص عليه النووى وبيانه ان انمة 
هذا الشان ۳ عن حال الرواة فاختبروا عباراتهم و تأملوا فى رواياتهم 
فالذی و جدوه حتاط فى روایاته فلا بروی عمن لقيه پالعنعة الا ما سمعه 
رنه حکنوا عليه بان عنعنة عن اللاقی حا توجد محمولة على الاتصال 
وقالوا لاععری فیها الانقطاع و ارادوا بالاحنال الى الناشی عن دلیل لأن 
عرد الاحتّال العقلی لو كان موجبا للطعن لتطرق الجرح الى جميع الثقات 
حى الصحابة لجواز النسيان والسهو عامهم و اما الذين و جدوهم لاحتاطون 
فى الرواية فيردون مالم يسمعوه با يوهم الساع موم و یینوم وحكوا 
عليهم بالتدليس وقالوا ان هؤلاء اذا نصوا على الساع قبل رؤبتهم لاهم 
ثقاة و اذا رووا بالعنعتة توقف حتى بعل الماع مسن خارج ولا حمل 
على الاتصال لأنه قد تحقق منهم الرواية كذلك مع علر عدم الساع 
فاحمال الانقطاع ناش عن دليل موجب لعدم القبول فالذى حكوا عليه 
پالاحتباط لا يتفرق الى عنعنة احتال الانقطاع رلأنه يلزم من جریانه 
ان يكون مدلساً) كوبا عليه بالتدليس (والسئاة مفروضة فى غير المدلس) 
و هذا الذى ذکره الشارح ف رد الزام مسلم ميئى على ما سيجىه ۱4 اختاره 
لبعا للشافعى و البزار وانلاطیب ان الدلس هوالذی بروی عمن عرف لقاثه ۽ 


دن 


بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر Ya‏ 
اياه ما م پسمعه منه فابا أن عاصره وم یعرف انه لقيه فھوا لرل اي 
و هذا الفرق هو اذى نقله العراق عن ابن القطان لكنه نقل عن ابن الصلاح 
ان التدلیس ان يروى ین عاصيره او لقيه ول یسمع هنه او مم مه ذلك 
الحديث. وذكر النووى ان التدليس ان يروى عمن عاصره ما لم يسمع دنه 
فلمسم ان کن هذا رأيه ان يعارضه عثله و بقول یکی ف القبول جرد 
العاصرة لأن الراوى اذا ثبت له المعاصرة لا جری ق روايته احهال عدم الساع 
والالزم ان يكون مدلساً اذ الدلس هوالذى يروى عمن عاصره ما لم یسیع 
موم ماعه و يمكن ان يجاب عن الزام مسلم ايضاً بأن تحاشيهم عن بعض 
العبارات انا كان لأجل الابهام فالصورة التى كان الإبهام مبينا فيها كان 
التحاشى و الاحتراز عنه اهم پالنسية الى ما عليها وم يكن الاحتراز عدن 
المعنعنة عند المعاصرة الحردة كالاحتراز عنها عند تحقق اللاقاة لأنه رعا 
بلغه حديت عن معاصر له بواسطة فليترك الواسطة و بروی عنه مسلا 
پالعنعنة لظنه عدم تعاصره معه وما كائوا پبالون بالعنعنة لذى الارسال 
الجلى لعدم الابهام اصلا فتبين بهذا ان جانب الاتصال فى عنعنة العاوم 
الملاقاة اقوى منه فى عنعنة المعاصر الغير العلوم اللاقاة والله اعلم . 
(واما رجحانی ای رجحان كتاب اليخارى (من حيث العدالة) ای 
عدالة رواته رو الضیط فلأن الرجال الذين تكلم) بصيغة الماضى الحهول 
ای طعن (فيهم من رجال مسلم اكثر عددا من الرجال الذين تکام یم 
من رجال البخاری) فان الذين انفرد الببخارى عنهم اربعائة و حسة وثلثون 
رجلا والمتكلم فيهم منهم بالضعف نحو من (ثانين رجلا والذين) انغرد 
بهم مسلم ستائة و عشرون والمتكلم فيهم منهم إمائة وستون) على الضعف 
كذا ذك.ره احافظ السخاوی فى شرح الفية العراقى ولا شك ان الرواية 
عمن لم يتكلم فيه اصلا اولى منها من المتكلم فيها فان قبل اخراجه) ءن 
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الضعفاء پنای التزامها الصحة قلت اجيب عنه بوجوه الاول ما جزم به 
اللحطيب بان ما احتج به البخارى و مسلم من جامة علم الطعن فيم ٠ن‏ 
غيرهما #مول على انه 0 يثيت الطعن المفسر عندها و غير المفسر لیس 
عقدم على التعديل و ناهيك بي) الثانى ان يكون الضعف طرء على الراوى 
يعد اخذه] كا جزموا فى احمد بن عبدالرهن ابن اخی عبدالله بن وهب 
انه اخحتلط بعد اتسين و مائتین بعد خروج مسلم من مصر واا احذ 
عثه مسلم قبل ذلك الثالث ان يكوة ذلك الحديث عندها ثابت بسند اصح 
الا انه نازل فلاجل العلم پرویان بسند فيه من فيه کلام وائمة الفن كان 
يظهر لهم من القرائن ما يدل على صدق اراوی مع کونه مطعونا کا 
روى عن سفيان انه کان يقول حدئنی فلان وهو كذاب فقيل تروى عله 
و تقول كذاب قال انا اعرف صدقه من كذيه (مع ان البخارى لم يكثر 
من اخراج حدیئهم) ای حديث من تكلم فيهم (بل غالبهم من شروخه) 
کلمة بل ليست للاضطراب الابطال بل للانتقال من غرض الى آخر 
مع بقاء الاول ولذا قال فيا بعد ق الأسرين و لو قال و غاليهم پالواو 
لكان اظهر (الذین احذ عنهم و مارس حدیثهم) و میز جید رو ایاتهم من 
اوهامها (خلاف مسلم فى الأسين) نقد اکثر الرواية عن الطعوئین و 
غالبهم من التقدمین ولا شك ان امرأ اعرف بحدیث من جالسه و عاشره 
من حديث غیره (و اما رجحانه من حيث الشذوذ و الاعلال) بالکسر 
مصدر اعل يقال اعله الله اذا اصابه بعلة او بالنتح جمع العلل رقلأن ما 
انتقد على البخاری من الأحاديث اقل عددا ما انتقد على مسلم) اذ حموع 
النتقد مائتان و عشرة اختص البخارى بهانین الا اثنين و اختص مسلم 
عمائة ويشتر كان فى اثنین و ثلائین (و هذا) ای (اخذ هذا) مع اتفاق العلاء 
على ان البخارى کان اجل من مسلم ف العلوم و آعرف منه بصناعات 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۷۷ 
الحديث منه) وق القاموس الصناعة ككتابة حر فة الصنائع وعمله (و ان 
سلا تلميذه و جر عه) پکسر الحاء و تشديد الراء وق القاموس ادر یج 
کعنین من خرجه ق الادب فتخرح روم يزل ستفيد منه و بتبع آثاره 
حتى قال الدارقطنى ) پفتح الراء و ضم القاف و سكون الطاء نسبة الى محلة 
بغداد وكلمة حتى غاية للمفهوم من اتفاق العلياء الى آنعره ای كانوا 
بفضلون البخاری على مسلم عناقب جليلة حتى نی الدارقطنى عن مسلم 
اصله الطلب لولم يكن البخاری فقال لو لا البخارى لا راح مام ولا جاء 
اى لم يكن له تردد فى طلب العام فضا عن الراتب الآخر و فى الفتح ان 

مسلما قدم م على البخارى و اسان لھ قرأ عليه حديثا فقال مسلم 5 ۳ الدييا 
احسن من هذا الحديث 1۳۹ البیخاری الا اه معلول قال مسام لا له 
الا الله و ارتعد اخبرنی فقال استر ما ستر الله هذا حديث جليل رواه الثاس 
فاخ عليه وقبل رأسه وکان بیکی فاخبره فقال له مسلم لا ييخضك الا 
حاسد و اشهد ان ليس ۳ الدنيا مثلاث و روی انه قبل بين عينيه وقال 
دعنی حتى اقيل رجليك يا استاذ الاستاذین و سید امحسدئین و طیب 
الحديث ف عللة انتهی و اعترض عليه بأنه لايازم چ جلالة الیخاری 
ارجحية ءصنفه و اجاب عنه السخاوی بأنه الأصل و هذا القدر كان فى 
المطالوب الظانى اقول اذا و حي ملع حلالة ما هوالعلوم من اعتنائه بهذا 
الكتاب والتزامه اعلى اتب الصحة علم ارجحية الكتاب قطعاً (و سن 
م( قد س ان الشارح د ببالی بتغور اتن 1 مزج الشرح و لذا بين الشار 
اليه على مقتضى الشرح بقوله (ای هن هذه الهة وهی ارححية شروط 
البخارى على غيره) فذ وله فها بعد م یج مسلم عطف تقد ر الفعل على 
الجملة مع القيد لا على هبح البخارى لأن المذكورة لا تقتضی 
تقدم مسلم بعد البیخذاری هذا و اما باعتبار المتن ارد فالشار اليه قوله و 
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تفاوت رتبه بتفاوت الأوصاف (قدم سرح البخاری) قال العراقی و ابراد 
ما اسنده الیخاری هو گعیح دون التعليق و التراجم فاما التعالیی فا كن منها 
بصيعة الجزم کقوله قال فلان فهو سبح ايضاً وما كان بصيغة التمريض 
نحو يقال و بروی فلا يحم بصحته و سع ذلك فإيراده له فى الصحيح 
مشعر بصحة اصله انتهى (على غيره من الكتب الصنفة فى الحديث) حتى 
على موطأ مالك لان مالكا ما كان يرى الانقطاع قادحاً ولنا ما كان يحترز 
عن امراسيل نص عليه الصنف فی گقدمة الفتح وسيأتى تفصيله م تريح 
مسلم لشاركته لايخارى نی اتفاق العلاء على تلق كتابه بالقبول ایضا) 
والراد من التلبى عدم الطعن فى نسبة ما فيه لمن نقل عنه (سوی ءا علل) 
والراد من التعلیل العني اللغوى فيشمل الشاذ ایضا ای سوى ما انتقد 
منه وهذا استئناء من اتفاق التلقی وقهم منه الاتفاق على التلقی بالنسية 
الى البخارى ایضا فيا سوى المعلل وليس هو باستئناء من تقدعها فان ما 
عال سنه) لاحمّااه انقدیم من جهة اخراجها نعم يكون مفوقا لجهة اخرى و 
يدل على هذا قول الشارح فا بعد الاسماء اذا كان فى اسناده من فيه مقال 
ويشهد له قول العراقى الصحيح یسم الى سبعة اقسام أصحهاما اخرجه 
الشیخان و حوالذی يعبر عنه اهل الحديث بقولهم متفق عليه و اما استثناء 
ان الصلاح النتشد من الصحة المقطوعة لا من الصحة الاصطلاحية ی 
اعلى درجانها (ثم قدم فى الأرجحية التى هی من حيث الاگصية با وافقه 
شرطها) على ما فيه شرط احدها قال العراقى نقلا عن الحازی ان شوط 
البخارى ان حرج ما اتصل اسناده بالثقات المتقین الملازمين لمن اخذوا 
عنه ملازمة طويلة وقد يخرج احيانا عن اعيان الطبقة التى تلى هذه ق 
الاتقان و الملازهة لمن روى عنه فل بلازموه الا ملازمة يسيرة وان 
شرط مسلم ان رج حديث هذه الطبقة الثانية وقذ يخرج حديث من 
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ل يلم عن غوائل الجرح اذا کان 8 الملازمة لمن اخحذ عنه كحاد 
ی سلمة فى ثابت البنانى انتهى و ذكر التووى عن ان الصلاح ان شرط 
مسام ان يكون الحديث متصل الاسناد نقل الثقة عن الثقة من اوله الى 
منتهاه سالما من الشذوذ والعلة انتهی ولما كان تعيين الأوصاف التی 
التزماها فى رواتها من طول الملازمة و نحوه غير منصوص عابها وكان 
الجزم بتحققها فى را ولم خرجا عنه کالمستحیل جزم النووی بان المراد 
بقولهم على شرطها ان يكون رجال الاسناد ی كتاببه)ا مع بقاء شر وط 
الصحة من الضيط و العدالة و نحوها و تبعه المصنف حيث قال لأن اراد 
به ای شروطها رواتها مع باقی شروط الصحیح وروانها (قد حصل 
الاتفاق على القول بتعديلهم بطریق اللزوع) فان ائمة الفن لما حزهوا بان 
اعلى مانب الصحیح ۰ حرجه الشيخان و اتفقوا عليه لزم منه اتفاقهم 
على تعدیل رواتها (فهم مقدمون على غير هم فى رواياتهم وهذا) ای 
کون رواتها مقدمین راصل لا خرج عنه الا بدلیل فإن كان الخبر على 
شرطها معا کان دون ما اخرجه مسلم او مثله) قال الصاف و انما قلت 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 

قوله : فإن كان الخبر على شرطه] معا كان دون ما اخرجه سام 

او مثله . قلت : الذى يقتضيه النظر ان ما كان على شرطها و ليس له علة 

مقدم على ما اخرجه مسلم وحده لأن قوة الحدبث اما هی باانظر الى 

رحاله لا بالنظر الى كونه ى كتاب كذا وها ذاكره المصنف شان القلد 
فى الصناعة لا شان العام بها . 


قال اللصنف و انما قلت او مثله لأن الحديث الذى يروى و لیس 
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او مثله لا للحديث الذى يروى بروطها وأيس عندها جه“ رجح 
على ما کان عند مسلم والذى عند سام اه جهة تردیح من حيكة أله 
فى الكتاب المذ كور فتعاد لا انتهى وفيه ان هذا الوج.ه یقتضی اجزم 
بالمثلية لاالتردید و اطواب انه ذكره وحها لأحد شقى التردید ای محتمل 
إن يقال فيه انه مثله بهذا الوحه و حتمل ان يقال ان انه دون بترجيح 
الرجحان پالتلتی على الرجحان بتحقیق شرطها, ان قبل كيف تردد الشارح 
ههنا وقد جزم في قبل فى المتن يانه دونه حيث قال ثم مسلم ثم شرطها 
قلت كانه عطف قوله 0 شرطها على تواه قدم صرح اليخارى ولذا زاد 
تى الشرح الفعل فقال ثم قدم هذا وااذى عليه الغققون انه دونه لوجهين 
احدھ) ان الح على سند بعد ت رکه من رجالها و اشټاله على سائر شروط 
الصدة بکونه على شرط الشبخین اتا هو حال اثر واة بالسبة الى شیوخهم 
فان الراوى الثقة قد لايكون ثبتا فى شيخ معين فيحتر زان عن الرواية عن 
ذلك الشيخ ويخر دان رواية عن غيره و ذلك الشيخ ير ويان عنه من غور 
طریق هذا الراوی نحو هشيم والزهری فان كلا من الشيخين و ان اخخرجا 
عن كل منها لکنها لم خرجا ليثم عن الزهرى اضعفه فيه لأن هیا يعد 
ان احذ عنه عشرين حدیثا رجع من عنده والأوراق بيده فهبت ريح 
شديدة اذ هبتها فصار حدث ما علق بذهنه منها ول يتعلق حفظها وكذا 
هام ضعيف عن ابن جریج مع أن كلا بندی اخرجا عنهبا ومنها أن الراوى 


عندها جهة ترجیح على ما کان عند مسلم وما عند مسلم جهة ترجيح 
من حيث انه فى الکتاب الذ کور فتعاد لا فکذا قال او مثله . 

قلت : هذا ياء على ۳ لقهم من ان کون الحديث ف کتاب 
فلان بقتضی ترحيدة على ۱۰ روی به رجاله و تقدم ما فيه . 


e 
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قد يطرأ عليه الاختلاط و سوء الحفظ فما لا خرجان له الا ما علما أنه 
كان قبل اخحتلاطه ولذا قال احقةوك من حع على شخص عجرد روابتع) 
عنه بأند على شره طها فود اطا و غفل يل ذلك يتو قف على | لنظر ف 
كيفية روایتها عنه و انها على ای وجه اعتمدا عليه و نذا لاوز الح 
على اسئاد ملفق من رحاطا يأنه على شرطها ولا انه على شرط احدم نحو 
سماك عن عكرمة عن ابن عباس 537 فان سماك ۸ خرج له البخارى و 
عکربة لم خرج له مسلم فهذا الإسناد ليس على شرط واحد منه). و »ها 
اانظر ف عال المتن القادحة وكانا ف معرفته] عيث 6 كن بداذیها رها 
احد من | كابر هذا الفن الشر یف فض له عن غیرهم. الوحه الاق a‏ أو 
وجد حديث من غير الکتابین مشتمل على جمیع شروطها قلما خدرجاه او 
احدها مزية عليه ايضا من جهة ان حهور اة الفن اذ عنوا براستها ف 
الصنعة و تلقوا لما خرجاه بالقبول وقالوا ان اخراجه| اياه ف الصحیح 
كاف ف الجزم بأنه ى اعلى مانب الصحة وانها ممع غاية محر فتها 
1 يجدا فيه شيئاً قادحاً ولا متناً ولا سنداً. وههنا وجه ثالث لزب اح 
البخاری على ما عداه وهو قبول العارفون الكاشفين لاحادیته و حههم 
باصحيتها وقد او رد الشيخ الأ كبر ف لتاب الوصابا ۳ کوب من 
الفتوحات دعاء شر دما وذ 0 بعد ا پراده ها لصيه ”معت ”ن رسول الله ا 
ىق المنام يدعو په بعد فراغ القارى عليه کتاب صحیح البخاری ممكة بين 
باب الحروزة و باب الأجياد يقول يعنى يقرأ البخارى عنده لاي الرجل 
ویس 
الصاح د بن خالد الصدق البلمساق و هوالذى كان يقرأ علينا الإحياء 
لآ حامد الغزالى و سألت رسول الله تراد فى تلك الرؤيا عن الطلقة بالثاث 
۳ لفظ واحد و مو ان يقول ها ات طائق HH‏ فال لى يديد هی ثاث 
فکنت اقوله با رسولالله جر فإن قوءا من اهل العلم صعلون ذلك طلقة 


uuu مرت‎ ۱ 


AY‏ بهجهة النظر على شوح نخية الفكر 


احدة فقال چب دعلاء حكرا عا 1 اصابوا انه : 

و ناه هو 9 دصل ایهم و ہوا انتهی وذكر 
فى مقدمة الفتح بسنده عن خالد بن عبدالله ااروزی يقول كنت نائماً بين 
الرتن والمقام فرأيت النبى 1 ف القام فقال لى يا ابا زيد ال متى تدرس 
كتانب الشاقعی ولا تدرس كتالى فقلت يا رسول !اللہ ا وما كتاباك 
قال جامم مد بن اسعیل و فیها ایضا انه قال البخاری ما وضعت فى 
الجامع حديذا الا اغخسلت ة ذلك و صلیت رکعتین و فیها ایضا اه 

مع بل رئعتمن و في 

ذ کر الامام ابو هد ن إلى جمرة قال قال لى من لقيته من العارقين تمن 
لقی من السادة الأفاضل ان یح البخاری ما قرأ فى شدة الا فرجت وله 
ركب به فى مركب ففرق قال و كان جاب الدعوة. قال الحافظ کنوا یقولون 
فى البسخاری التراجم من قبر نمی اا و متیر ه وکان دصل لكل برجم 
رکعتین آه و قال الخافظ عماد الدین بن کثیر و کتاب البیخاری الصحیح 
يستسقى به الغهام و امع على قبوله وصححة با فيه اهل الا سلام کذا نقاه 
القسطلان (و ان کان على شرط احده) فيقدم شرط البخارى و حده على 
شرط مسلم وحده تبعا لاصل کل منها فخرج) ای حصل (لنا من هذا 
ستة اقسام) ما اتفق عليه الشیخان وما انفرد به البخاری و ما تفرد په سم 
و شرطها و شرط البخاری وشرط مسلم و لاخنی عليك ان القسم الأول و 
أن 0 بذ کر ف الشرح صر شا کته عم ۳۹ ذ کر أنه اعلى مسالب یج 
كلها (یتفاوت درجاتها ی الصحة) على هذا الترئيب (و ثم( ای هناك يعنى 
ف مام دويق اقسام صحیح (قسم سابع وعو ما ای خير صحيح 
(ليس على شرطه|ا احیاعا ۾ انفرادا) کصحیح ان خر مه و ان یال 
والخا م و می على هذا الترتيب, قال العراقی و السایع ما هو صحح عند 
غيره ا من الاة و ئيس على شرط احدها ١د‏ هذا التفاوت) ین هذه 
السبعة (ائما هو بالنظر الى الحيئية المذكورة) و هى الارجحية بحسب الشروط 


١ 
ا‎ 


0 
0 


1 
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والتخریج (امسا لو رجح) بنتح اطیم مخففة (قسم على ما فوقه بأدور 
اجری) غير الحيئية الذکو رة (تقتضى الترجیح فانه يقدم ) فى العمل 
به (علی ما فوقه اذ قد يعرض) من باب ضرب (للمفوق) على زنة ااقول 
ای المرجوح (ما يجعله فائقا كما أو كان الحدیث عند مسلم مثا وهو 
مشهور قاصر عن درجة التواتر لكن حفت قرينة صار بها ينيد العم فاته 
يقدم على الحديث الذى عر جه البخارى اذا كان) عند البخاری (نردا 
مطلقا) ای لا نسبياً قيد به لأن الفردية النسبية تتحقق فى الحديث الشهو ر 
احتف بالقرائن ايضا رو کا لو كان الحديث الذى لم يخرجاه) و قوله (من 
ترجمة) خبر كان (وصفت بکونها اصح الأسائيد كالك عن نافع عن 
گر فانسه يقدم على ما انفرد به احدهب) و قوله رمثلا ظاهره انه 
للاشارة الى انه يقدم ايضا على ما اتققا عليه فرد عليه انه ينتقض به قوطم 
ان خرجها اصح مطاقًا وقد حاب عنه يأن هذا انما هو من جهة معينة و عند 
تعارض اطدهات يكون العبرة للجهة القوية لك نالقاضى زكريا ذ کر فى شرح 
الألفية ان شيخ الاسلام (۱) رد ف تقدعه على التفق عليه و تمل للإشارة 
الى انه يقدم على ما هو على شرطه) (لاسیا اذا كان فى اسناده) ای اسناد ما 
انفرد به احدها رمن فيه مقال) لکن هذا اذا کان سائر روابة الحديث 
من تلك الترجمة على شرطها ان كان و كان خرحه ایضا ءثلها فى الضبط 


او اقوی کالك اما اذا کان دونها كاين ساجة او امثاله فيقدم ما انفرد به 


(۱) اراد به الصنت و هو الحافظ ابن حجر العسقلانى . 


حواشى قاسم بن قطاويغا 


قوله : لا سما اذا كان ۳ اسناده من فيه مقال يعن و ال کل عنه 


ى 


جواب لأن من تكلم فيه ق الجملة ليس كن لم يتكلم فيه اصلا. 


uuu joj 


A4‏ بهجة النظرعلی شرح ره ال 
رخ 


احده) لاالة. وفى شرح الألفية لقاضی زكريا فاذا وجدنا حديثا صحيح 
الإسناد ولم نجده ف احد من الصحيحين ولا منصوصاً على صحة ی شىء 
می مصتفات الائمة فانا لانتجاسر على الحم بصحته فصار معظم القصود 
ما نتداول من الأسانيد ابقاء ساسلة الأسانيد التى حصت بها هذه ال 
الخ اقول و ذلك لانه رعا يكون فيه شذوذا وعلة قادحة ولذلث اطلقوا 
بأن الأصح ما حر جاه ثم ما انفرد به البخارى. ول يذ كروا الشهور وما هو 
من ترجمته و صفته بأنه اصح الأسطنيد نما ليس ق الصحيحين فى هذا 
التناضل فقول الشار ح رحمه الله تعالى فانه يقدم على ما اتفرد به احده) محله 
ما اذا كان محكوناً عليه بالصحة من امام من الامة وقد يقال ينيغى انه 
مع ذلك كله لايكون مساويا لا اخرجاه فضلا ان يفوقه لاحتال و جود 
العلة القادحة ولو احتالا بعيدا رقإن خض الضبط) ولا كان التبادر من 
استعال الخفة سا يقابل الثقل بين الدراد بقوله (اى قل) بأن كان دون 
ضبط رجال الصحیح العلو مين عند اهل الفن (يقّال خف الوم خحذو فا 
قلوا ولاراد مع تحقق بقية الشر وط التقدية فى حد الصحیح فهوالحسن 
لذاته) نافش التلمیذ بان الخفة غير منضيطة فلا محصل بها التميز انتهی 
و عکن دفعه داته لا اتضح انضیاط مقابلها عا حررنا اتضح انضیاطها 
ایضا و نقل السبوطی عن کل من الزرکشی والمصنف قاعدة ضابطة 
فعن الاول ان الحسن سن الحديث با له منزلة بين منزلتی الصحیح 


والضعيف ومن طر قه ان يكون احد رواته علا فيه وئقه قوم و ضععه 


<واشى فاسم تن قطلوبغا 
قراه : فان خف الضيط الى آنسره . قلث : ل حصل بهذا عميز 
امن لأن الحفة للذکورة غير منضيطة . ٠‏ 
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آخرون ولا یکون ضعف ما ضعف به »فسرا فان كان مفسرا قدم على 
توئیق من و ثقه فصار الحدیث حدیثا ضعيفا و عن الثانی ان الحسن دو 
الذی فى رواته مقال لکن لم بظهر فيه مقتضى الرد فیح عليه بالضعف 
ولا یسم عن الطعن فیک عليه بالصحة. وذ کر العراقی فى شرح الفیتد 
عن ابن الصلاح ان الحسن یتقاصی عن الصحیح قال ومن اهل الحديث 
من لايفرد نوع الحسن وععله مندرجا فى انواع الصحيح لاندراجه ف 
انواع ما محتج به انتهی و عن السخاوی انه لا تفاوت بين الصحرح 
و الحسن الا باشتراط تام الضیط فى الصحیح و خفته فى الحسن (لالشىء 
خارج) يصير يه حسنا لغیره (فهو الحسن) بشىء خار ج (وهو الدى يكون 
حسته يسبب الاعتضاد نحو حديث المستورم ای اجهول الحال راذا 
تعددت طرقه و حرج باشتراط باقی الأوصاف الضعيف وهذا القسم من 
الحسن) يعنى الحسن لذاته (مشارك للصحيح ف الاحتجاج به وان كن 
دونه و مشابه له فى انقسامه الى س‌اتب بعضها فوق بعض) فان ما بين 
الصحيح والضعيف م‌تثبة لوعية متشعبة الى افراد كثيرة (و بكثرة طرقه 


يصحح) ای ينسب الى الصحة و يحم عليه بها (و اعا ع له) ای عليه 


2 


حواشی قاسم تملاو رخا 


قوله : نحو حديث المستور قال الصنف رحمدالله اذالم يسم كرجل 
یسمی ميه) وان ذ در مع عدم تمييز فهو الهمل و ان ٠رز‏ وم يرو عنه 
الا واحد فجهول و الا فستور. 

قوله : اكثرة طرقه یصحح . 

قال الصنف فى تقریره یشترط ی التابع ان يكون اقوی او »ساویا 
حتى لوكان الحسن لذاته پروی *ن وجه آخر حسن لغيره م م له بصحة 


43 بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


(#الصحة عند تعدد ااطرق) وتعتير الكثرة والجمعية فى الطرق المنحطة اما 
عندالتساوی و الرجدان فديعه من آخر یکی . وأما ما نعل من الصتف اله 
بشترط ی التابع ان يكون اقوی او مساوياً حتى لو كان الحسن لذائه 
بروی من وجه آخر حسن لغیره لم مج له بالصحة فلعله اراد پالتابع 
التابع الفرد حتى يكون حسن الح سن لغيره بالأول الذى هوالحسن لذاته 
لا بوجه ثالث (لآن للصورة احموعة قوة تجبر) من نصر ينصر ای 
توص و تصلح (القدر الذى قصر) بضم الصاد (به ضيط راوى الحسن 
عن راوی اصحیح) وق حصول الترجیح بكثرة المدد لاف لأ 
اطنفية فإن الدار عندهم على قوة العاة لاعلی کنر تھا کذا ی اتقان النظر 
(و من 5 بطلق الصحة على الاسناد) الصواب على المروى بالاسناد (الذی 
یکون حسنا لذاته لو تفرد) و قوله (اذا تعدد) ظرف لقوله تطلق (و هذا) 
الذى تقدم ذ کره مدن اكوم عليه بالحسن هو موی خقیت الضبط 
(حيث ينفرد ااوصف) ای وصف الصحة والحسن من غير تفصيل وان 
یتفرد ففیه من التفصیل ما اشار اليه بقوله (فإن معا) ای (الصحيح 
والدسن فى وصف واحد کقول الترمذی وغيره) کلبخاری فى غير صمح 
على ما نقله السخاوی «حدیث حسن صیح فلاتردد الحاصل من انحتهد) 


قات ۰ هذا معتی قوله و مسن م تطلق الصدة على الاسناد الذى 
بکون حسنا لذاته و لو انفرد فقوله کذاته احتراز د کر وهوالذى بروی 


من وجه آخر حسن تخیر ه ۱ 
قرله: کتول الترمذى وغيره كيعقوب بن شيية فإنه E‏ ین 


الصحة و الحسن والغرابة ف وضع وكأنى على الطوسى فانسه جمع بين 
الص دة و اسن 1 موضع ن کنابه ااسمی بالا حكام 5 


ی سي 
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و ال راد يه ما هواعم من‌احتهد المطلق و غیره من اة اليد یرت گن ن لمحت عن 


احوال الأسانيد كالترمذى و اضرا به منشأ تردد امجتهدن تردد النقاد العارفين 
بالجرح و التعديل فلا منافاة بین هذا و بين ما سيأتى ق محصل اطواب من 
نسبة التردد الى اة الحديث (فى حى الناقل هل اجتمعت فيه شروط الصححة 
او قصر عنها و هذا) التوجيه (حرث محصل منه) ای من ذلك الناقل 
(التفرد بتلك الرواية) وعدم مشاركة الغیر معه فیها (و عرف بهذا جواب 
من استشکل المع بين الوصفین فقال الحسن قاصر عن الصحیح فى 
المع بين الوصفین اثبات لذلك القصور و نفیه) و مبنی هذا الإشكال 
على الحم بالتباین بين الحسن والصحیح و اما على القول بأعمية الحسن 


حواشى قاسم بن قطلويغا 


قوله : امنا خحصل منه التفرد تلك الرواية . لت : برد على هذا 


ما اذا کن المتفرد قد جمع شرط الصحة عذدهم و الله اعلم . 


قوله : و عرف بهذا جواب من استشكل المع الى آخره. قال 
ف تقریره استشكل الجمع بين الصحة والحسن فاجیب بأنه سب 
اسنادين فأورد انه يقول حسن صحيح لا نعرفه إلا من هذا الوجه فأجيب 
ما ذ کر ومنهم من اجاب بالترادف ی المعنى قيل برد بأصل القسمة 
فیل لیس بشیء بل انه خلاف التعارف و هذا هو الجواب عن قوله من 
وفق بان الحسن نى اللفظ والصحة لسند لا ما قيل انه يدخل فيه 
الضع ف و الله اعم 1 


۸۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


والقول بأمية الصحیح فلا اشکال (و حصل الجواب ان تردد اة الحديث 
ی حال اقله) بأنه كان نام الضیط او ناقصه و هذا التردد انما حصل خم 
من اختلاف فقال احوال الرجال فى حاله فجزم طائفة منهم بأنه كان تام 
الضبط و جزم آعرون بانه كان ذاقصه فباختلاف النقال حصل لنقاد تردد 
(اقتضى للمجتهد) بعد الیعت الشديد (ان لایصته باحد الوصفین ) لعدم 
ال جيح علد (فيقال فيه حسن باعتمار و صفه) فقتضى الأدب والتحاشى 
عن الکذب ان لا جزم فيه حكر ل يقال ان هذا المتن او السند حسن 
ان كن راویه مدصما بأوصافه الثايتة (عند قوم صصح باعتيار وصقه عند 
قوم) وليس هذا من تقليد احتهد بلى هو من باب توقفه عن الحكم و 
تردده فيه عند تعارض الأداة فقوله حسن صحیح (وغاية ما فيه انه 
حذف منه حرف التردد و هي كلمة او) و اعلر ان حذف الحرف العاطفة 
مع ذكر العطوف مختص بالواو واو من بين الحروف العاطفة کذا افاده 
ل التسهیل فاما حذف الواو فهو قياس ق الاخبار التعددة و اما حذف 
او فهو كثير فى کلام فصیح ایضاً و مته ما رواه مسلم من قوله عليه 
الحاو ة و السلام تصدق رجل مدن دبناره من درهمه من صاع بره من 
صاع کره ومنه قوله ا اللهم الى اتخذ عندك عهد! فای دسلم آذبته 
شتمته لعنته جلدته الحديث و منه ٠١‏ رواه البخارى فى باب الصاوة فى 


حواشی قاسم ب قطلويعا 

قوله : و حصل او اب ال , قلت : قدمت انه برد عليه ما اذا 

كان الراوی جامعا لشر وط الصيحة باتفاق او لم يرد واحد فيه والله اعلم . 
باعتبار اسنادین الى آخره یرد على هذا ما اذا کان کله الاسذادین على 


شروط الصحیح ومن تتبع و جد صدق با قاته فيها و الله اعلم 1 
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القميص من قول عمر للم صلى رجل ف ازار و رداء ف ازار و قميص 
فى اناد وقباء الى آخره (لأن حقه ان یقول حسن او صحيح وهذا کا 
حذف حرف العطف) ای الواو (من الذى یعد) مضارع مهو من عدة اى 
رز الذی بورد متعددا کالخبر التعدد نحو زید قائم کاتب عاقل و الفعول 
التعدد نحو اكات خبزا لحا مهنا وق نسخة من الذى بعده ای من 
القسم الانی الذی يحسى' يعد هذا (و على هذا فا قیل فيه حسن صحیح دود 
ما قيل فيه صحیح لان الجزم اقوى من التردد و هذا حيث التفرد) ای 
هذا التوجيه متعين مكان تفرد الراوی ولا يتصور فيه التوجيه الثای خلاف 
الصورة الثانية فإنها تتصور فيها وجوده (و الا ای اذا لم يحصل التفرد) 
بل تحقق تعدد الند (فاطلاق الوصفین معا على اطحدیث) الواحد (يكون 
باعتبار الاسنادین احدها صحيح والآخر حسن و على هذا) التوجیه (فا قبل 
فيه حسن صعیح فوق ما قيل فيه صميح فقط اذا كان فردا لأن كثرة 
الطرق تقوى) و ترقی الصحيح الى درجة الأصح و عکن ان يوجه ايضا 
بأنه حسن باعتبار كل من الإسنادين و گحیح بالنسبة الى مجموعي) و عکن 
ان يكون من باب التردد ق انه رح او حسن (فان قبل قد صرح 
الترمذى بان شرط الحسن ان يروى من غير وجه واحد فكيف يةول ف 
بعض الأحاديث حسن غريب لا تعرفه الا من هذا الوجه) و ایضا 
لايستقيم ما ذكر فى التوجيه الأول مسن القول بأن هذا حيث التفرد 
(فالجواب ان النرذی لم يعرف الحسن «طلة) و اما عرف بنوع خاص منه) 
والباء متعلقة بقوله عرف لتضمين معنی الإثيان او زائدة (وقع ی كتابه 
و هو ) ای وذلك النوع ما يول فيه حسن من غير صفة اخرى وذلك) 
ای بیانه ران» یقول فی بعض الأحاديث حسن وق بعضها صرح وق 


بعضها غریب وی بعضها حسن صحیح وق بعضها حسن غریب وق 
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بعضها صحیح غریب وق بعضها حسن صحیح غریب و تعريفه ائما 
وقع على الأول فقط و عبارته ترشد الى ذلك حيث قال فى او اخرکتابه 
وما قلنا فى كتابنا حديث حسن فانما اردنا به) ای پقولنا هذا رحسن) اما 
صفة مشبهة او ماض او مصدر (واسناده) على الأولين فاعل و على الثالث 
مضاف اليه (عندنا فكل حديث بروی ولا يكون راويه متها بالكذب) 
ویجوز ان يكون مستوراً او سبىء الحفظ (ويروى من غير وجه) وقوله 
(بنحو ذلاث) بار نعت لغير و بللنصب حال ای لايكون راوى الطريق 
الثانى متهماً یکذب ايضا (ولا يكون شاذا فهو عندنا حديث حسن) و 
هذا التعريف يصدق على الحسن لغيره رفعرف بهذا انه اما عرف الذى 
یقول فیه) ای ی حمّه (حسن فقط) و اورد عليه ان هذا التعريف صادق 
على الصحيح واجيب بان الراد بقوله کل حديث حديث غير صحبح 
وخذا اقتصر على کون الراوى غيرمتهم بالكذب على ما بقتضيه تحقيق 
العراقى راما ما يقول فيه حسن صحيح او حسن غریب او حسن) يح 
(غريب فلم دعرج) فى القاموس عسرج تعريجا اقام وحبس الطبة على 
المزل يعنى لم يقم ناصاً (على تعريفه كا لم يعرج على تعريف ما يقول 
فيه صحيح فقط او غريب فقط فكأنه ترك ذلك استغناء لشهرته عند اهل 
الفن و اقتصر على تعريف ما يقول قيه فى كتابه حسن فقط. اما لغموضه) 
ای تحفائه و ذلك إن الترمذى احیاناً یذ کر الحديث و یضعت بعض رواته 
ثم يقول حديث حسن فخشی ان بشكل على الناظر حسنه مم ضعف 
رواته فعرفه و نيه ان حسته لاعتضاده بغيره (و اما لأنه اصطلاح للتر‌ذی 
جديد) ى كتاب السنن و رجح الشارح هذا الوجه ققال (و لذلك قيده 
بقوله عتدنا وم ينسبه الى اهل الحديث ها نعل الخطالى) وهو ابوسلان 
اد بن مد يقال انه من ذریه زید بن الطاب اختى عر بن الخطاب 
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رضى الله عنه| فانه عرف الحسن لةوله هو ما عرف مخرجه و اشتهر رجاله 
قال و عليه مدار ١‏ كثر اهل الحديث واحترز بقوله ما عرف خرجه عن 
الحديث المدلس و اورد عليه ابن دقيق العيد بأنه يصدق على الصحیح 
و اجیپ بان الحسن عند اتطانی اعم من الصحیح فصدق عل الصحيح 
مطلوب قال القسطلانى والمراد ععرفة رجه ان يكون الحديث عن راو" 
قد اشتهر رواية اهل بلدته كقتادة نی اليصريين فان حديث البصربین 
اذا جاء عن قتادة و نحوه کان رجه معروفا مخلافه عن غيره والمراد به 
الاتصال اذ اارسل والعضل و المتقطع اخیبته بعض رجال مالا بعلم #رج 
الحديث منها انتهی (و بهذا التقرير يندفع کن الابرادات ا 

طال ايحم عنها) منها ابلسع بان الحسن والصحة مع تباینها و منها 
المع بين الحسن والغرابة فى کلام الترمذى سح شرط التعدد فى الحسن 
و بنها آن الترسذی لم افرد هذا النوع بالتعر يف (ولم بسفر) من السفر 
اذا اضاء و اشرق ای لم پنکشف روجه توجیهها والحمدلل على ما الهم 
وعم و زيادة راویها) و فى نسخة رواته| (ای الحسن و الصحیح مقبولة 
مالم تقع منافية أرواية من هو اوثق) من راويه) قيل الأول ان يقول 
ولامسا و له فان الزيادة اذا كانت منافية لرواية الساوى لا تقبل ايضا 
بل يتوقف فيها و اجيب بان المراد بالقبول كونها صالحة الاحتجاج 
و هی حینتذ كذلك و اعا ينبغى الاجتهاد فى ابداء وجه ابشمع او 
الثر. جیح بينها و بين ما ینافیها ولا يناق ها سبق حيث جعل حدیث 
المستور الذى يتوقف فيه من المردود فان التوقف هناك لعدم صلاحيته 
للاحتجاح ‏ م لاخنى ان مقتضى ما قدمناه مسن مخالفة الثقة الوق لا 
تقتضى طرح رواية ان یکون زبادة الثقة صصيحة او حسنة .طلقا و اد 
م يعمل بها اذا كانت منافية للأوثق و قوله ريمن ۸ يذ کر تلاك الزیادة) 
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بیان للموصول لان و انما قيدنا القبول بعدم المنافاة (لأن الزيادة امسا ان 
تکون لا تنا فى بینها و بين رواية من لم یذ کرها فهذه الزبادة تقبل 
مطلقا) سواء كان من لم یذ کرها اوثق من ذكرها او اكثر عددا و غير 
ذلك من وجوه الترجيح او لا فيم على هذه الزيادة ما يقتضيه حال من 
زادها من الصحة والحسن (لأنها فى حك الحديث المستقل الذى يتفرد به 
عن شيخه غيره) تسیر للانفراد (و اما أن تكون منافية) لرواية من 
م بذ كرها رعیث يلزم من قبوغا رد الرواية الأخرى) كأن يكون احدها . 
بالر نع او الوصل والأخرى بالوقف والانقطاع او احده| قولية والأخرى 
فعلية مثل ما روآه ابو داود والترمذئ م حديث عبدالواحد بن زياد عن 
الامش عن الى صا عن الى هريرة بل فو عا اذا صلی احدم رکعتی 
الجر فليضطجع عن عمنه فان اللاس اا رووه من فعل النبى سا و آنفرد 
عبدالواحد مين بين ثقات اصعاب الأعمش بهذا اللفظ كذا ی التدريب 
(فهذه هی التى بقع الترجيح بينها و بين معارضها) ای حسب الظاهر 
والا فعتد تحقق الترجیح ليس ععارض فيقيل الراجبح رو برد اارجوح) ‏ 
وان 0 بظهر وجه الترجیح يتو قف وقال الشعرالى انه جعل احدها على 
العريمة والثالى على الرخصة (و اشتهر عن جمع عن العلياء) مسن الفقهاء 


قوله : لأن الزيادة : هذا تقسیم للزيادة لا تعليل لما وقع فى القن 
هذا هو الظاهر من السوق فاعتبره الصنف تعليلا فهو اعم اما ق التن. 
وكان اللايق بالتعليل ان يقول لآن المنابى لرواية من هو اوشی معارضة 
بأرجح ۸ يقبل والتى لم تناف عنزلة حديث مستقل و يفهم منه أن ما 


. 
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والحدثين (القول يبول الزیاده مطلقا من غير ذ کر تفصیل) بين ما 
يثالث الأوثق و غيره رولا يتاتى ذلك) الاطلاق و عدم التفصمل (على 
طريق احدئن الذين يشترطون فى الصحيح ان لا يكون شاذا ثم يفسرون 
الشذوذ عخالفة الثقة من هو اوثق منه والعجب من غفل) ای ترك ذلك 
التفعہ لى ول يقيد القبول يعدم منافاة الاوثشی (منهم) ای اعدئین (مع 
اعترافه باشتراط انتفاء الشذوذ فى حد الحديث الصحيح وكذاق حند 
الحدن) و عکن ان يقال ان اغفالهم ذلك اععادا على مسا سبق عنهم من 
اشتراط انتفاء الشذوذ فى الصحیح و الحسن وان من قال بقبوضا مطلقا 
لم يرد الإطلاق من جهة المنافاة و عدمها وقال النووی فى مقدمة شرح 
سل زيادة الثقّة مقبولة مطلقا عند الجاهير و قيل ولا تفیل مطلقا و قبل 
لا تقبل من رواه ناقصاً و تقبل من غيره من الثقات انتهی و ذ كرالعراقى 
فيه اقوال سنة ول یذ کر القول بقبوطا عند النافاة و عدمهیا (و المثقول عن 
ائمة الحديث التقدمين كعبدالرحمن بن مهدى و عى القطان واحمد بن 
حنبل و حی بن معين) بفتح اليم رو على بن الدینی) يكسر الدال بعدها 


حواشى قاسم ن قطلويغا 

قوله : ولا يناف ذلك الى آخره . قال : ی تقريره لأن الحالفة 
تصدق على زيادة لا تدای فیها فلا بحسن الاطلاق ولیس ف الشاد ما 
حالف فلذلك قيدت بقولى ملم يقع منافية . قلت : هذا زيادة فائدة 


وما ف الشرح غنی عن هذا , والله اعلم 1 


قوله : فى حد الصحيح و كذا الحسن فلا إعادة لأجل ذکراطسن 
نإنه يكون اولى ان يشترط نى الصحيح . 
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ياء سا كنة منسوب الى الديتة النورة على الصحيح فثبوت الياء فيه 
على خلاف القياس (والبخارى و الى ذرعة الرازى واي حاتم والنسائى 
والدارقطنى و غرم اعتیار الترجیح في يتعلق بالزيادة المنافية و غيرها) 
اى.غور الزيادة المافية دن الابدال او الحديث المستقل المناى (ولا يعرف 
عن احد منهم اطلاق قبول الزيادة و اعجب من ذلك العجب اطلاق 
9 ۳ من الشافعية القول بقبول زيادة الثقة مع اب نص الشافعی يدل 
على غير ذلك) ای مع ان کلامیه التصوص يفهم سنه خلاف ما قاله 
کثیر من الشافعية فلا يرد ما قيل ان منصوص کلام الشافعى ليس فما 
فيه كلامهم فان کلانهم فى العدل اللو م ضيطه و کلام الشافعى ۴ 
العدل الذى لم ی ضيطه (فانه قال فى اثناء كلامه على ها يعتبر) ای 
يختير به (حال الراوى) العدل رق الضبط) وجوداً وعدا رما نصه و 
يكوت) منصوب معطوف على ما قبله فی كلام الشافعی قإنه قال ثم يعتير 
عليه بان يكون اذا هی من روى عنه لم يسم محهولا ولا م‌غوبا عن 
الرواية عنه و يكون اذا شرك الخ كذا ذ کره اللقالى تقلا عن البقاعی 
ای و يعتير بالراوی بأن يكون (اذا شرك احد من الحفاظ) اكا بت 
ضبطهم و عدالتهم ی الرواية لم يخالفه) جواب اذا ای م يات عا ینای 
رواية لا بنقصان ولا بزيادة ولا بإبدال ام آخر (فان خمالفه فوجد 
حواشى قاسم بن قطلو غا 
قوله : واعجب من ذلك الى ان قال كونه اعجب لوجود نص 

امامهم فى ذلك قوله . 


قوله : ليس هذا محل قول امامهم لاذه فيمن ختبر ظبطه وكلامهم 
فى الثقة و هو عندهم العدل الضابط فلا عجب والله اعلم . 
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حديث انقص) من رواية الحفاظ )١(‏ (كان ق ذلك دايل على گحة تذرج 
حدیثه) قو له حرج بفتح فسکون ففتح و يطاق على الخرو ج وعلى ان 
الذى خرج منه الحديث وهو الراوى و اسند ای خروحه و ظعو ره او 
سنده او ضبط راويه ففيه على الأخير حذف مضاف يعنى عمل صنيعه 
هذا على اله اقتصر فى الرواية على تيقنه و ترك مالم حزم به احتياطا ف 
الرواية ولا حمل ذلك على سوء حفظه ولا يساء اليه الظن باقدامه على 
الرواية من غير ضبطه اذ لا يجوز الطعن فى السم الا بدليل بل يحم 
بضبطه وهذآ فيمن م یعرف بعدم الحفظ و اما من عرف به فنقصان 
حديثه من امارات نان حفظه (و متى خالف) الضمير فيه عائد الى 
الممللاف المفهوم من قوله فإن خالفه و قوله 5 وصفت) على بناء الاضى 
mehe 0 7 5 8‏ ۱ ول اأ امه = 
لوم للمتکل يعنى ان لم يكن عخالفة لحديث الحافظ الضابط على لوجه 
الذى ذ کرته بأن كانت بالزيادة اوالابدال (اضر ذلك) الحلاف (مدیته) 
اذ الطعن ود يعدم ضبطه اولى من الطعن ق الحافظ الضا بط رانتهی ) 
كلامه (؟) (و مقتضاه انه اذا خالف فوجد حديثه ازيد اضر ذلاك شمدبثه 
فدل على ان زبادة الءدل) الذى 0 يعم ضيطه (عنده لا يازم قبو فا 
مطلقا) لعدم تفصيله بين زياداته و قوله مطلةا قيد للنفى رو اما تقبل) ای 
الريادة ی جميع الصور حتى فى صو رة النافاة (من‌الحافظ) ای العدل الضابط 
اذا زادت روايته على رواية من دونه نالخحصر بالإضافة الى من م يعلم 
ضيطه 3 بين الشار ح وجه دلالة کلاهه على ما ذ کره من آنها لا تقیل 
من غير الحافظ بوجه یوخذ مته قبوها من الحافظ فقال (فانه اعتبر ات 
بکون حدیث هذا اخااف) الذى اردنا اختبار ضبطه (انقص مو حدیث 
(۱) فى الخطية: الحافظ بدل الحفاظ. 
(۲) وق الحطية رانتهی) کلام الشافعی . 
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من خالفه من حلة الحفاظ) ففيه الحع بأنه انقص وهو يستلزم قبوها 
من الحافظ و توضيحه انه اذا وجد حديثان احده] انقص من الاخر 
فيحتمل ان يكون الصواب مع من نقص فيكون زيادة من زاد من اوهامه 
وان يكو ن الصواب مع من زاد فیکون نقص من نقص لعدم ضبطه 
الحديث بكاله و ی الصورة الذ كو رة حك الامام الشافعی ان حديث 
ال#الف انقص فقد حم ان حدیث الحافظ الذى رواه با لزيادة على الصواب 
و يلزمه قبوله و عطت على قوله إعثير قوله (وجعل نقصان هذا الراوى 
العدل اغخالف من الحديث دلیلا على صحته لأنه يدل على تحريه) ای 
طلبه الأحرى والاحتياط نى الرواد-ة والاقتصار على احفوط (وجعل ما 
عدا ذلك) النقصان (مضرا #ديثه) ای حديث الراوى العدل احالف 
(ندعل فيه الزيادة) كنا دحل فيه الإبدال فاذا دل کلامه على عدم قبول 
زيادة العدل الغرر العلوم الضبط فى مقابلة الثقة فهم (۱) مته ما فيه الكلام 
من ان الزيادة المنافية لا تقبل مسن الثقة ق مقابلة الأوثق (فلو کانت) 
(۱) فى الفطیة: فهو مكان فهم. ٠‏ 
22 1 حواشى قامم بن قطاو بغا 
قوله : وجعل نقصان هذا الراوى الى آنحره . قد يقال لم لاجور 
ان يكون نقصانه عن الحافظ دلیلا على نقصان حفظه . 
قوله : و جعل ما عدا ذلك الى آخره . قلت : اذا حمل كلام الامام 
على ما تحت فيه فظاهره منع قبول الزيادة مطلقا الا على التفصيل الذ كور 
و یتبادر من سوق الكلام ف قوله و زيادة رواية هنا ان الخالفة من الزيادة . 
ان يزيد الثفة مالفا لمن هو اوثق منه او يزيد الضعيف مالفا للثةة والواقع 
ان المزاد مالف والله اعلم . 


بهجة النظر على شرح فخية الفكر AV‏ 


الزيادة التى اطاق قبوها كثير من الشافعية (عنده مقبولة مطاقًا) من غير 
تفصيل بين ما خالف الأوثق وغيره وم تكن مخالفة الثقة لمن هو اوثق 
منه مضرة لروايته (۸ تکی مضرة لحديث صاحبها) الذى اريد اختبار 
ضیطه يعد ان عم عدالته وم يعلم منه سوء حفظه وغيره من الاشیاء 
الوجية للجرح لکنها مضرة حدیث صاحبها كنا نص عليه لشافعی رح 
فالزيادة عنده ليست عقبولة مطلقا و بیان اللازمة ان سیب عدم قبول 
زيادة الزقة على زيادة الاونق عند النافاة اما هو استازسه لرد روابة 
الأوثق فاو كان الشافعی مجوزاً لرد رواية الاوثق پرواية الثقة لما جعل 
الز يادة من العدل الغير العلوم الضیط على رواية الثقة مضرة لحدنثه و 
أمارة لعدم تحريه مسع جواز ان تکون زيادته من ضبطه ق الواقع و 
یکون النقص من الثقة سيب من الاسباب . لا يقال انما دل كلام 
الشافعی رح على عدم قبول زيادة العدل مطلقّا ولو غير منافية فقتفى 
القیاس عليه ان تکون الزيادة من الثقة على الاوثق غير مقبولة و او من 
غير منافاة لآأنا نقول الزيادة من الراوی انفرد منه بها فالعدل قبل ان 
يعم ضبطه لايقبل الزيادة اصلا خلاف الثقة فى مقابلة الأوثق فان زيادة 
الغير النافية مقبولة كالحديث الذى تفرد به والله اعلم. (فان خواف) ی 
التن او فى السند بالژيادة او بغیرها و قوله ای الراوى فى بعض النسخة 


و اراد به راوی الحسن والصحیح (بارجح منه ازيد ضبط او كثرة عدد) 


حواشی قاسم عن قء لو بغا 


قوله : فإن خواف الى آتعره الأول فى ااثال ان یکون عتن حالف 
فيه الثقة غيره لن هذا الأنواع من الشذوذ و أحوه إلا هی واقعة بالذدات 


على المتن لما فيه او لى طريقة ما يقتضيها والله اعم ۱ 


۹۸ بهجة النظر على شرح نخية الفكر 


وان كان کل منهم دونه فى الحفظ وللاتقان لأن تطرق الخطأ الى 
الواحد ١‏ كثر منه للجاعة كذ! افاد بعص الشراح (او غير ذلك من وجوه 
الترجييدات فالراجح يقال له المحذوظ و مقابله وهو الرجوح یقال له الشاذ 
(مثال ذلك ما رواه الترمذی والنسائى و ان ماجة من طريق سفيان ن 
عبيئة عن مرو ن دينار عن عوسجة) بفتح العين والسين (عن ابن 
عباس 1 ان رجلا توق على عهد رسول الله 3 ول يدع وارثا الا .ول 
هو) اى الرجل (اعتقه الحديث) امه فقال صلى الله تعالى عليه و آله 
وسم هل له احد قالوا لا الا غلام له اعتقه قال فجعل رسول اه بر 
ميراثه وهذا لفظ الى داؤد و اخرجه الترمذى و ان ماحة مختصراً (و تابع 
إن عبينة) مفعول (على وصله) و عدم ارساله (ابن جريج وغيره و خالفهم 
حاد ن زيك فرواه) م سمالا (عن هرو ن ديئار عن عوسجة وم یذ کر 
ان عباس رضی الله تعال عنها قال ابو حاتم احفوظ حديث ان عبينة 
انتهی کلامه كما فى تسخ (فحاد بن زید من اهل العدالة و الضيط و 
عع ذلك رجح ابوحاتم رواية من هو اکثر عدداً منم ان قبل ان هذا 
يدل على ان ترجيح الوصل لكثرة العدد مع ان الوصل مقدم عندالحققن 
طلقا قال التووی فى مقدمة شرح نس اذا رواه بعض الثقات متصلا 
و بعضهم م‌سلا و بعضهم م‌فوعا و بعضهم موقوفاً فالصحیح الذی 


قاله المحققون من الحدثين و قاله الفقهاء و اسماب الأصول و حه 


حواشى قاسم ن قطلويغا 


قوله : قال ابو حاتم الى آخره . قلت : هذا خلاف ما قدمه عن 
الشافعی لأن النقصان اضر محدیثه و لم يكن ذلك دليل تحريه و به عرف 
ان الراد ما قلته لا ما فهه المصنف و الله اعلم ۲ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۹۹ 


الخطيب البغدادى ان الحم ان و صله او رفعه سواء كن احالف له مكله 
او اكثر او احفظ لأنها زيادة ثقة و هی مقبولة و قيل الحك لمن ارسله 
أو وقفه قال الخطيب وهو قول اكثر احدئین و قبل الحكم الأكثر 
و قیل لاک وزظط آنتهی كلام النووى قلت الؤتار عند لصنف رح ان الم 
للرفع و الوصل اذا استوی الراويان او تقاربا فاما ان كان بینغا بعد 
فالعبرة للأقوى, قال الحافظ السیوطی فى شرح نظم الدرر قال الحافظ ابن 
حجر ههنا شىء يتعين التذميه عليه و هو الهم و طوا ی الصحیح ان 

لا يكون شاذا ی الشذوذ عمخالفة الثقة الاوثق 3 قالوا تقبل الزيادة 
من امه و ینوا على ذلا ان دن وصل او رقع ECS‏ زيادة عم فیقیلو اد و هل 
سمونه شاذا ام لد فلابد من بيات الفرق او الاعتراف ۳ اقيض والحق 
ان هذه الزيادة لا تقبل داعا ومن اطلق فلم يصب و اعا تقيل اذا استووا 
ق الوصف وم يتعرض من نقص لنفيه| لفطا ولا معنى ولا ينافيه ما قاله(١)‏ 
فى القدمة فى الحديث الأول بعد لاب ان تعارض الرفع والوقف لا اثر له 
لان حككقه الرفع انتهى فان التعارض يقتضى ااساواة و هذا هو الذى يتتضيه 
صنیع اليخارى رح فاند برجح عس 3 الوصل و س 5 الإرسال سب اارجتح ال 
العراقى سئل الیخاری عن حديث لا نکاج الابول وهو حدبث اختلف فيه 
على الى اماق السبيعى فرواه شعبة والثورى عنه عن إلى بردة عر ن النبى ا 
مسلا و رواه اسراء يل بن يونس ی آخرین عن جبده الى اماق عن 
الى بردة عن ن اق موسى الاشعر ی عسن الثبی متصلا فحک الییخاری 
ان وصاه و قال الزيادة من الثقة مقبولة هذا .ع ان من ارساه شعبة و 
سفیان و هما جبلان فى احفظ و الاتقان انتهی دلام العراقى فقد رجح 
اليخارى هنا الوصل وم انج رد ان معه ز یادة عام دل رجح و هو اند 


(۱) من فوله لفظا ال قوله ما قاله من نسخة خطية , 


uuu مرت‎ ۱ 


۱.۰ بهجة النظر على شرح نة الفكر 


رواه يونس بن الى اماق و ابناه اسراء یل و عیسی رواه عن الى اسعاق 
«وصولا ولا شاك أن اهل اارجل اخص به من غيرهم لا سما و اسراء بل 
قال فيه ان مهدی انه کان حفظ حديث جده كما يحفظ سورة الحمد و اخرجه 
ابو داد موصولا فقط وقال الترمذی قد روی مرسلا و الاصح الوصل 
فالترمدی رجح الوصل هنا ارجح وقد برجح الارسال فقد خرج حدیث 
ان المشركين قالوا ابی و انسب لنا ربك فنزل قل هو الله احيد الحديث 
من رواية الى بن کعب خرجه عن ای العالية عن النبى ی وقال هذا 
اصح و ابا ۰ رجح اایخاری فيه الارسال فهو ما رواه الثورى عن هد بن 
ان بكر بن د ن مرو بن حزم الانصارى عن عبداالك بن ای بكر 4 
عبداارهن بن الخارث بن هشام عن ابيه الى بكر عن ام سلمة رضی الله عنها 
ان التبی جر قال لام سلمة ان شئت سبعت للك و رواه مالك عن عبدالله 
ن الى بكر إن ل بن “مروعن عبداللك بن الی‌بکر عن ايه ان رسول الا 
قال مرسلا قال البخاری فى تاریخه الصواب قول مالك مع ارساله فرجح 
ههنا الإرسال بقربنته وقد حرج مسلم الوصول اولا و اتبعه المرسل وقال 
اانووی آلراجح عند سام و صاه و اقتصر ايوداؤد على تخريج الموصول 
اقول و خلاف اكثرهم فى تقدیم الوصل وغبره مبنی على الاختلاف 
ف اه زيادة الوصل واارنع هل هی زيادة منافية للارسال والوقف ام 
لا ن رآها غير منافية قال بقبوطا مطلقا ومن رآها منافية قال الج 
الأكثر او الأحفظ ومن رأى ان ها شبها بالزيادة النافية لتحقق النافاة 
صورة وشبها بالزيادة الغير النافية لآن من ارسل و وقف لم ينف الوصل 
والرفع اختار مس‌اعاة التشبيهين وحم بقبو ها من المساوى او المقارب 

لاشيه الثانى و بعدم قبوطا من غیرها لاشيه الأول وقد ذ کر العراقى فى شرح 

الألفية من الزيادة ما طا شبهان وقال انه اخذها غير واحد والله تعالى اعلم ۲ 


Faget Tw اس‎ 


يهجة النظر على شرح ية الفکر ۱۰ 


(و عرف من هذا التقرير ان الشاذ ما رواه القبول) و ذلك لأن الراد من 
فوع خولف هو راوی اطسن والصحیح ولا یکون الا ۹ (مخالنها 
أن هو اوی مته و هذا هو العتمد ی تعریف الشاذ سب الاصطلاح) 
و هذا هو النقول عن الشافعی حيث قال ليس الشاذ من الحدبث ان 
يروى الثقة ما لا بروی غيره انما الشاذ ان بروی الثقة حديئا حالف ها 
روى الناس وقال ابو يعلى الخليل أن الشاذ هوالذی يشل بذلك شیخه 
ثقة كان او غير ثقة فن كان عن غير ةة فتروك وما كان عن ثقة بتونف 
فيه ولا حتج به وقال الحا 1 هوالذى يتفرد به ثقة من الثقات فلم يشترط 
احالفة و زاد الخليلى فلم يعتبر کونه ثقة ایضا قال ابن الصلاح ومسا 
قاله الشافعی فلا اشكال فيه و اما ما حكى عن غيره فيشكل عا يتفرد به 
الحافظ الضابط كحديث انما الاعال بالنيات والتهی عن بيع الولاء و 
هبته وقال مسام بن الحجاج الز هری نحو من تسعين حرفا يرويه عن 
النبی لا يشا رکه فيه احد اصلاً باسانید جياد کذا افاده العراقى 
(و ان وقعت الحالفة) ای النة العدل (مع ذى الضعف فالراجح بقال 
له العروف و مقاپله يقال له التکر) و نقل عن الصنت انه اذا حالف 
الضعیف الأضعف فیقال للضعیف العروف و للأضعف النکر 
كذا ذكره اللقالى فى حاشيته رمثاله ما رواه ابن الى حاتم من طريق 
حواشی قاسم بن قطاو غا 
قوله : و عرف بهذا ای بين الشاذ والنکر وبا و حصوصا من 
وجه الى آخره . قلت : یشترط ف العموم والخصوص من وجه ان يكون بين 
" المذکورن مادة اجهاع یصدق فیها کل منها و ليس المذ كور هنا 
كذاث ونا ذکره فى توجیهه لیس على حد ما عند القوم . 


0 
ا 


۱۰ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


حیب) تصغیر حبیب (ان حبیب) بفتح فکسر (و هو اخو حزة بن 
حبيب الزيات) يتشديد التحتانية و كان جاب الزیت عن العراق الى حلوان 
۳1 جزم به الفاسى فى شرح الشاطبية (القرئ ) اسم فاعل من الافعال وهو 
ن القراء السبعة و من اتباع التابعين قرأ على جعفر الصادق لت له پاسناده 
السمی بسلسلة الذهب عرض عليه تلمیذ له + ساء ق يوم حارقاى تورعا 
شريه قال انا لا آنحذ اجرا على القرآن ارجو بذلاث الفردوس (عن الى اسعاق) 
ای السبیعی بفتح السین (عن العیزر ) بفتح مهملة و سکون تحيتة وزاء 
فالف قراء ربن حریت) بالتصغير (عن ابن عباس بلتم عن الثبی ع قال 
من إقام الصلوة وآنى الزكوة و حج الیبت و صام و قرى) على وزث (۱) 
رمی ای (اطعم الضیف دحل الجنة قال ابوحاتم هو عنکر لأن غيره 
من الثقات رواه عن الى اتاق موقوفا على ابن عباس للم و هو العروف) 
وما رواه حبیب هو النکر لان حالف فيه الضعيف الثقات فهذا التعليل 
مبنى على سا عدرف سن ضعف حبیب ضعفه ابوزرعة و ابن المبارك 
وغيرها (عرف بهذا ان بين الشاذ و المنكر عموا و خمصوصا من وجه) ای 
يسيب المقهوم وهو ان يعتبر نی كل من مفهوی الشيئن اس مشترك بینه 
و بين الاخر وشيىء بمتاز به عنه وقد نقل هذا الاصطلاح بعض الشراح 
عن الشرح الطالح للأبهرى ولكنه غير مشهور عند المتأخدرين وهذا 
انكر اللقانی على الشارح وقال انما بينه) التباين الكلى لاالعموم مسن وجه 
(لأن بينها اجمّاعا فى اشتراط الخالفة و افترانا نی ان الشاذ رواية ثقة) 
بالإضافة و ق نسخة راويه ثقة بالإسناد و دا كان الثقة كرا ما بطنق 
على العدل التام الضبط و كان الاقتصار عليه يوهم ان الشاذ يختص براوى 
الصحيح زاد قوله (او صدوق) و اراد به به من له ضبط غير تام ليشمل 


۱ ق اططية زنة . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۳ 


راوی اسن ایضا و الا فا لصدوق من الفاظ التعدیل التی لد تج بأهلها 
لعدم الاشعار بالضیط بل يكتب حديثهم و ختیر (والمنكر رواية ضمیف 
وقد غفل عن العحقیق من سوی بینها) قيل هو ابن الصلاح و من لبعه 
مبنى الاصطلاح على الاستعال الشائع الذاشع و اما القليل فيأول (وما 
تقدم ذ کره من الفرد) وهو رور فى ءزج الشرح م‌فوع ف المتن (النسبی 
المقابل انرد المطاق ان وجد بعد الظن کونه فردا قد وافقه) ای وافق 
روايه (غيره) من لارواة ولكن يشترط ان يكون عن يصاح للاعتبار 
و جرج حديئه للاستشهاد و ان کان فيه أوع من الضعش 3 جزم به 
العراقى و لعل الصنف رح ترك هذا الشرط لدلالة قوله و يستقاد منها 
التقوية عليه اذ التناهی فى الضعف لاعصل به التقوى و اما ما ورد سن 
اطلاتهم المتايعة على مشاركة دن أيه يصلح للاعتيار كقول لصتف 1 
حديث النية وقد وردت هم متابعات لا يعتبر بها والظاهر انه على طريق 


التجوز (فهو) اى ذلاك الغير (المتابع بكسر الوحدة) و ق بعض الحواشى 


حواشى قاسم و قطاو رخا 


قوله : وقد غفل دن سوی بینها الى آندره قات : قل اطلموا ف 
غير »وضع التكارة على رواية الثقة مالفا لغيه من ذلك حديث نوع الخاتم 
حيث قال ابو داد هذا حديث منکر مع انه رواية راويه ی و هو 
۳7 احتج يه اهل الصسحیح وی عبارة انى ما يفيل من هذا الح الث 
دعینه انه يقابل احفوظل وااعروف لیس بنوعين حقيقيتين ۳ افراد 
مج و ص عندهم واا هى الفاظ يستعمل ف الضعيف والله اعلم فجعاها 


الصمنی انواعا فام توافق دا وفع یم والله اعلم 5 
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ولو قال وهوالتایع و اسقط اليم كان السب لقايلته بالشاهد فان المتابع 
وصف الراوى والتابع لقب الروی اصطلاحاً انتهى اقول و لعل الصنف 
لاحظ ان كونه تابعاً انما هو بسيب الراوی و الا فهو متحد ع الأصل 
دات سما اذا كانت بالافظ والمعنى. و انا خص هذا البحث بالفرد النسبی 
مع انه ری بي الحديث الذى بظن انه فرد مطای ايضا کا يدل عليه 
كلام العراقى و غيره لآن ظن كونه فرد نسبيا اقرب اليه من ظن كونه 
فرداً مطلقا و توضيحه ان هذا الکلام ليس فما ثبت فرديته بل فا يشك 
ی متابعته (۱) قاذا وجدنا مثلا حديثا عن الشافعی عن مالك عن نافع 
عدن ابن عر للم فرآینا انه رعا لم يروه عن مالك الاالشافعى فسبرنا و 
اعتبرنا تتبع الطرق فاذا و جدنا آخر رواه عن مالك بالسند السابق تبين لنا 
حلاف ما توهمناه أنه فرد تسبى و انه لم يروه عن مالك الا الشافعى 
فهذه هى التايعة التامة و ان لى نجد من يروى عسن مالك سوى الشافعى 
ینظر انه هل روي عن نافع عن غير مالك فان وجدنا فهى المتابعة 
القاصرة ولكن لم رج بها عن كونه فردا نسبيا و ان لم نجد من بروی 
عن مالک سوى الشافعی ننظر انه هل روى عن نافع غير مالى٠‏ فان 
وجدنا فهى المتابعة القاصرة ولكن ۸ خرج بها عن كوته فردا نسبیا وان 
ىم نجد ننظر اله هل رواه عن ان مر غير نافع فان وجدنا فهى ایضا 
متابعة قاصرة الا انها دون التى قبلها وان لم نجد (۲) تنظر انه 
هل رواه عن 3 غير ابن ر فإن وجد فهو الشاهد و ان لم يوجد 
ثبين و تحقق انه فرد مطلق ان اطلقت التايعة فهی المطلقه و ان قیدت 
(۱) ق الخطية فى فردیته: مكان متابعته . 


(۲) من وه و ان لم نجد من بروی الى قوله دون التى قبلها کل هذا 
من النسخة الخطية ۰ 
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هی القيدة مثال الأولى ان يقال بعد ذكر الحديث تابعه فلان و مثال 
الثانية ان يقال تابعه نی کذا دونه كذا رو للتابعة على مر‌اتب لانها | 

حصلت للراوى) الذی ظن انقرا فراده بالرواية عن شيخه (نفسه) بان وجد له 
مشارك فى تلك الرواية عن شيخه (نهى العاسة وان حصات لشيخه فن 
فوقه فهی القاصرة) وقد يقال للتابع ق الداقصة شاهدا كا نبه عليه العراق 
(و يستفاد منها) ای من المتابعة تامة كانت او قاصرة (التقوية) ويكون 
الاعؤاد على با قبله وقد يكون كل من التابع والمتابع غير معتمد عليه 
فباجيّاعه] تحصل القوة (مثال المتابعة قاة) 0 بش 00 الشافعی 

ی الأم) اسم کتاب له (عن مالاك عن عبدالله بن دينار ۶ لقم ) 
و قوله (ان الثم E‏ بیان لا بتقدیر من او بدل عنه 1 0 تسع 
و عشرون) وهی مهماة لى قوة الجزئية والقصود انه #تلف حسب 
الایام فلا اعتداد بها الا عند الغیم و اما عند عدمه فاتما المدار على الرژبة 
(فلا تصوموا حتی تروا افلال) ای هلال رمضان قيل النهی عنه قبل 
الرؤية هو صوم عن ربضان او الصوم بنية الفرض او معناه ایب علي 
الصوم حتی تروه (ولا تفطرواحتی تروه) بعنی هلال شوال (۱) (فان غم) 
بضم المعجمة و تشديد الهم وق القاموس عم افلال بالضم حال دونه 
غيم غيم رقيق (عليم فا کلوا العدة) ای عدد شعبان (ثلثين) یوما (فهذا احدیث 
بهذا الافظ ظن قوم) من احدئین منهم البيهقى كا افاده اللقانی عدن 
شراح ال فية (ان الشافعی تفرد به عن مالك تعدوه ی غراثيه لان اكاب 
مالك رووه عنه) ای عن مالك (بهذا الاسناد) یعنی عن ابن ديار عن ابن 
عر ا (بلفظ فان غم علیک فاقدروا له بضم الدال و کسرها والا کشر 
فى روايتنا للبخارى بالفم فانکاره خطأ ای قدروا لاجل دخول رمضات 


. فى الخطية الشوال يلام التعريف‎ )١( 
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ثلثين يوما لشعبان و من قال فى معناه صفوه او قدروا افلال 
السحاب پرده با شيا تین ی الشرح من رواية مس عن ان کر للم فان 


اڭ ی علیکم فاقدروا له ثلثين و كذا قول من قال اقدروا له ا القمر 


قانه يد لكم على ان الشهر تسع و عشرون او ثأثون وان الطب خاص 
باهل هذا العلر دود يعموم قوله تعانی فن شهد منکم الشهر فلیصمه و 
1 

بعموىم قوله 2 صو موا أرؤيته و اقطروا لرؤيته على انا او سلمنا احهال 
الافظ ذه المعاق حب حله على العنى الأول اذ الأحاديث يفسر بعضها 
بعضا و حتمل الغتمل منها على ا (لكن وجدنا للشافعى متابعاً ودو 
عيك الله ف القعنبی ) و هو شيخ الیخاری ر کذلت) ای مثل ما رواه 
الشافعى عن مالك راخرجه البخاری عنه) اى عن عيداله ن مسلمة (عن 
مالای عه ن ان دینار ) عن ان رم فیحتمل ات سالک A‏ بالوجهون 

عدن ان ديتار فحدث الشافعى و ان ا بوح.ه و غیرها بوجه آندر 
(و هذه متابعة تنامة و وجدنا له) اى للشافعى (ايضا متابعة قاصرة فى 
يح ابن خز عة من رواية عاصم بن عد) هو شيخ ابن حر عة يلا واسطة 
(عن ابيه مد بن زيد) بن عبدالله بن عمر (عن جده عيدالله) بن ن الطاب 
ریاف فا کلوا ثلئین) فقد شارك مع ابن دينار مد بن زيد و هذه المتابعة 
بالنسية الى ابن دینار متایعه تامة (و ف 5 سن رواية عبید الله 
بن مر) بن حفص بن عاصم بن حمر بن الخطاب ,بالغ و اول سنده و نا 
ابن عبر عن ابيه عن عبیدالله (عن نم عن عبداله بن تمر للم يلفظ 
فإن) غم عليك (فاقدروا ثلثین) ولا كان ى التابعتین الأخيرتين + تفاوت 
فى اللفظ نيه على انه لا يضر و قوله رو لا اقتصار فى هذه التاپعق الذ کورة 
تعر بها وس س الاصطلاح (سواء كانت تامة أو قاصرة على اللفظ بل 
او جاء نت پالعنی لكق لكنها حعصة بکونها من روایه ذلك الصعماى و 
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ان وجد مان پبروی من حدیث عصایی آخر يشبهه فى اللفظ و العنی او 
فى العنی فقيل فهو) ای فذلك التن الآحر فهو (الشاهد و مثاله فى 
احدیث الذى قدمناه ما رواه النسائى من رواية مد بن 0 يضم الاك 
الهملة و نونن بینها تحتية (عن ابن عباس 3 عن ال می 2 انه 
قال ال فإن غم عام فاكاوا العدة ثاثين و رواه مالك فى الؤطا عن ابنعياس س رم 
ایضا-(فد کر مثل حديث عبدالله بن دينار عن ابن عر رن سواء فهذا) 
الشاهد ربالافظ و العتی و اما) الشاهد «بالعنی) فقط (فهو ها رواه الیخاری 
من رواية عد بن ژیاد) فقد رواه عن آدم عن شعبة عنه (عن الى «ريرة 
پلفظ فان غم) بالفظ الأول وهی رفاية این عسا کر وق رواه اخموی 
غبی بغين فوحدة 'قتحتية كفرح وق اصل البونانية من التفعیل هته 
للمفعول و فى رواية الكشفيهنى "اغمی" من الإغاء (عايك فاكلوا عدة 
شعبان لثمن و حص قوم العابعة عذا حصل” باللفظ سواء كان من رواية 
ذلك الصحایی ام لا والشاهد ما خصل بالعنی "کذلات) ای اعم من ان 
یکون عن ذلاث الصحانی ام لا فبینهیا بالعنبین عموم من وجه (وقد يطاق 
التایعة) فيه مساحة والراد التابع على "الشاهل و بالعکس) ای یطاق 
الشاهد على التابع روالاس فيه سهل) لاتصاف کل منها بکونه شاهدا 
او تابعا لغة و ان تغايرا فى الاصطلاح (و اعلم ان تتبع الطرق, من الجوامع ) 
و هی الکتب النی رتبت ابوابها على اواب الفقه ۳ الستة أو على 
حروف العج م مثل رت الأصول لابن الأثير او رتبت احادیثها ۳ 


راش قاسم بن بن قطلو بغا 


8 قوله : والشاهد ما حصل بالعنی كذلك . قال الصنف ای سواء 


كان من رواية للصحای ام لا قلت : وهو ظاهر: 
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الكيات التی ف اوائل الفاظ الحديث كا فعله السیوطی ق الجادم الصغير 
(والسانید التي افرد فیها مسند کل انى وحده کسند الإمام احمد 
(والأجزاء) و هی ما دون فيه حديث شخص واحد او احاديث حاعة 
مادة. واحدة (لذلك الحديث الذى يظن انه فرد ليعلم هل له متام ام لا( 
و ذا ليعام هل له شاهد ام لا كا سيق وكا سعرشك اليه قوأء بل دو 
همه التوصل اليها أقاده بعض الشراح هو الاعتیار (و قول ابن الصلاح 
معرفة الاعتبار و التابعات والشواهد قد بوهم ان الاعتبار قسيم فا) ای 
امتا بعات والشواهد زو لیس كذلاك بل هوي اى الاعتيار (هيئة التوصل ) ای 
انه ذ کره مع اثنين احدها قسيم الآخر فيتوهم منه كونه قا ذا لکن 
قد يدفع بان العطف يكى فيه الغايرة ولا يشترط فيه کون العطوف 
قسما لامعطوف عليه كنا يقال هذا البحث فى تعريف الکامة والاسم و لعله 
عير وله بوهم هذا والله اعلم. (و یع ما تقدم من اقسام القیول 
تحصل فائدة سي مه باعتيار مس انم یل المعارضة) فیقدم الصحیح لذاته 
على الصحيح اغيره و هكذا و تقديمه بأن حمل على ظاهره و يأول الثانى 
حواشى قاسم 4 قطلو بغا 

قوله : وقول ابن الصلاح الى أخره . قلت : ما قال ابن الصلاح 
بح لأن شيئة التوصل الى الشىء عين الشىء والله اعلم 5 

قوله : عند المعارضة قال المصنف يعنى اذا تعارض حديئان تمرح 
لذاته ولغيره وحسن لذاته و لخیره قدم الذى لذاته على الذى لغيره , 

قات : لم يراعوا فى ترجيحاتهى هذا الاعتبار ويعرف هذا من صنع 
البیهقی ق الخلافيات والغزالی ی تحصين الاخذ والله اعلم . 


0 
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بتاو بل غير بعيد ولا بعكس و قدم ايضا (۱) و ان كان اعماله يستلزم الغاء 
الثانى نکن فيا اذالم بعلم التاريخ و الا فيقدم الوخرطلقا م القبول) وااراد 
به ما يغلب على الظن صدق مبره ها تقدم (ینقسم ایضا الى معمول به 
و غير معمول به لأنه ان سلم من العارضة) و قوله (اى ۸ يأت خبر 
يضاده) تفسير لسلامة من العارضة فهو ام می يذللك لاحکامه وصرانته 
من النسخ وغيره و يعمل به بلا شبهة (و امثلته کثبرة) لا حصی‌نحوحدیث 
لا يقبل الله صاوة بغير طهور رو ان عورض فلا لوا ما ان يكون 
معارضه مقبولا مثلم قال التلميذ قال الصنف فى تقربره الراد اصل 
القبول لا التساوى فيه حتى يكون القوى ناسخا للأقوى بل الحسن يكون 
ناسخا للصحيح لوجود اصل القبول انتهى فاتما زاد قوله مثله لآن القبول 


(1) ق الخطية یتدم بالضارع . 
قوله : لأنه ان مسلم من العارضة ای لم يات خيرا آخر يضاده . 
قات : العارضة مصدر والخیر الذی يضاده اسم فاعل ولا حاصل 

على هذا الاستعال مع تيسر استعال الحقيقة و الله اعلم 5 


قوله : مقبولا مثله قال المصنف فى نقرسره المراد اصبل القبول 
لا التساوى فيه حتى يكون القوى ناسخا للأقوى بل الحسن يكون ناسخا 
للصحیح لوجود اصل القبول . قلت : فى هذا مخالفة لما تقدم اعلاه من 
قوله تحص يل فائدة تقسيمه باعتبار مراتبه عند المعارضة , قال قايل هذا 
اس وقح ق اثناء التقرير فلا يبحث فيه فقوله لا لوا اسا ان يكون 


»عارضه دونه ق القبول و لیس عردود والله اعلم . 


عت ل 
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قد يطلق على ما يشمل رواية الستورا (و.يكون مردويا فالثانى لا اثرله 
. لأن القوى لا يؤثر فيه عالفة الضعيف و ان كانت العارضة عنله فلا يخاو 
اما ان. بمكن الجمع بين مدلوليه] بغير تعسض) لأن التاويل البعيد يعد 
تحر يفا راولا فان امکن يتعين الجمع ) ولايصار الى النسخ لأن فيه احراج 
اح الحديثين ما يعمل به (فهو النوع المسمى تلف الحديث) بكسر 
اللام ای نوع اختلف مدلول حدیثه م أن الطیبی جعل الناسخ و النسوخ 
وما عمل فيه بالترجيح داخخلة فى كتلف الحديث (ومثل له ابن الصلاح 
يحديث لا عدوی) اسم من الاعداء يقال اعداه الداء اعداء" اذا اصابه مثل 
ما بصا حب الداء (ولاطيرة) وهی التشاؤم بالفال (ولا هامة) تخففیف اليم 
من طير الليل وقيل هی البوم وكانت العرب تزعم ان روح القتیل الذى 
0 يدرك ثاره تصيرهامة فتةول اسةولى اسقونى فاذا ادرك ثاره طارت 
(ولاضفر) هوداء فى البطن يصفر الوجه وكانوا بزمون فيه العدوی او 
ااراد شهر صفر نفى الشوم او النهى عن التشائم به او النهى عن النسبیء 
و کنوا -.علون ارم صفر (ولاغول) بالضم احد الغيلان وهم جنس دن 
الجن و کانت العرب تزعم انها تترا آی للناس ی الفلاة فتتلون صور شىء 
فتغو بهم ای تضلهم عن الطريق فابطل النبى إلا زتمهم ف تاو نها بالصور 
الختلفة و فى مختصر النهاية ان معنى لا غول ای لا يستطيع ان یضل احدا 
مع حديث فر من انجزوم) وى القاموس الجذام كغراب علة تحدث 


من . انتشار السوداء فى البدن. فيفسد مزاج الأعضاء و هيأتها و ر عا انتهى 


بر قوله : بغير تعست قال لان ما كان بتعسف فللخصم ان پرده و 
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الى Jt‏ الأعضاء و سقوطها مسن تقرح رقرارك من الأسد و كلاه 
حموع الفاظها| بعینها او عرادفها (ق الصحیح ) فى صرح بح »سل عن الى 
هريرة .: له قال ان رسول الله 1 قال لا عدوی ولا طيرة ولا صقر ولا 
هاسة و ع عن جابر للم ا لا عدوى ولا طيرة ولا غول و ف 
صصح البیخاری ق باب الجذام من كتاب الطب بالسند عن الى هربرة لك 
قال قال رسول‌الله لا عدوی ولا طيرة ولا هامة ولا صفر و فر من 
الجحذوم كنا تفر من الأسد انتهى (و ظاهرها التعارض و وجه الجمع بينها 
ان هذه الأساض لا تعدى بطیعها لكن الله سبحانه جعل محالطة المريضص) 
وقوله (بها) متعاق بالريض (للصحيح) متعاق مخالطة (سیا لاعدائه) 
ای المر يض (مرضه) الى الصحيح وعلى هذا فأ كله ع مع احنوم حتمل 
ان يكون لعلمه ان الله تعالى نز ع مه التاثير (ثم قد يتخلف ذلاگ) الاعداء 
(عن سببه كنا ی غيره من الاسیاب كذا حع ابن الصلاح تبعا لغبن) 
كالاك والشافعی قاله اللقانی و اختاره العراقى فى الألفية و قال فى شرحها 
فقوله لا عدوى الحديث ني لا كان يعتقده اهل اطاهلیة مسن ان هذه 
الامس‌اض تعدى يطبعها و قوله فر من الحذوم بیان ا ذلقه الله تعاللى 
من الأسباب عندالخالطة للمريض وقد یتخلف عن السيب و هذا مذهب 
اهل السنة كنا ان النار لا تحرق بطبعها ولا الطعام يشيع بطیعه ولا الماء 
يروى بطبعه و انما هی اسياب انتهى (والأولى فى الجمع بینها ان يقال 
ان نفيه ع للعدوى باق على عمومه) و انما كان هذا او لأن فيه ابقاء 
الكلام على ظاهره الذى هو العموم فیراد لا عدوی بالطیع ولا «التسيب 
العادى (وقد صح قوله ماه لا یمدی شیء شيئًا) ولان الصلاح ان يأول 
هذا ليحصل التوفیق بینه و بين ما تقدم من قوله و فر هن احذوم وما 


اورده اليخارى عنه 1 لا بوردن عرض على مصحح و یقول ان العدوی 


۱ بهجة النظر على شرح نخبة الشکر 
النفية على سبيل العموم هی العدوى بالطيع و اما من جهة التاثیر العادى 
فهى متحققة بالنسبة الى نحو الجذام أشاهدة التاثير فى الغالب وطذا اس 
بالفرا رار مته بالنسبة الى نحو الطاعون وطذا قال با و اذا وقع بأرض 
و انتم بها قاذ تذرجون ثرارا A‏ اذ لو کان فيه ۳ عادى 3 يكن انل رفج 
م عله عنوعا اذ الاحتراز عن التهلكة ماذون فيه شرعا فعلم أن ما بشاهد 
فيه من التاثير لیس الا توهما نشأ من وقوع سرض ماثللا لرض سایق 
اتفاقا و لو سا ان له تاثيرا فهو تاثير ضعيف لا يلتفت اليه الا المتعلق 
بالاسیاب الضعيقة و للخصم ان یقول عوز ان يكون ما شاهد من التاثير 
تى مخالطة انجذوم من هذا القبيل والله اعلم . وقد صح قوله 00 لمن 
عارضه اي للع راف الذى راجعه للاستکشاف عن اس خى عليه و الا فرد 
ول الشارع ا 2 ر کفریان الیعیر الا جرد ب يكون قالإبل اص دة 
فیخالطها فتجرب) من باب عام ای تصیر الابل كلها جر باء و عند مسلم 
عن الى هريرة بلتم فقال اعرایی يا رسولالله فا يال الابل تكون فى الول 
كانها الظباء فیجیء البعير الأجدرب فیدخل فیها فیجربها كلها قال فن 
اعدى الأول رحیت رد ع بقوله) ای بقول اعرانى ای جعل بل 
5 فك 1 وت 
الأعرالى حجوجا بعين کلامه حیت قال (فن اعددى الاول) ای لو كن 
ار یض الثانی لم يكن مرضه الا بأن الریض الأول اعدی مرضه اليه فن 
الذى اعدى المرض الأول الى ريض الأول (یعنی ان الله ابتداً ذلك 
المرض فی الثانی) من غير تاثير اعر آآخر رکا ابتدأ فى الأول وما الاءر 
بالفرار من انجذوم فن باب سد الذرائع ) ای وسائل العقائد الباطلة (لئلا) | 
اى فأمر به لثلا ریتفی للشخص الذى يخالطه المحذوم شىع فاعل يتفق , 
رمن ذلك بتقدير الله تعالى ابتداء لا بالعدوى المنفية فيظن ان ذلك سيب 


مخالطة فيعتقد صعة العدوى فيقع فى الحرج) ای الثم (فامر بتجنبه حا ! 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۱۳ 


للادة) و اما ما رراه مسنم عن الشريد بن سويد قال كك ى وفد تیف 
جل محجذوم فأرسل اليه رسول‌الله ا ارجع د بایعناك فحتمل انه كن 
ایضا اراعاة عقائد الاسلام (والله اعم وقد صنف فى هذ النوع الامسام 
(شافعی‌رح كتنب اختلاف الحد:ث لکن لم بقصد استيعيه و لذا ۸ بفرده) 
بالتاا ف وجعله جزء من الأم و انما تصد التنبيه على يبان كيفية المع 
(وند صنف فيه بعده) ايم هد سعيك ن (قتيبة) و تة هذا دو قتيية 71 
سعید شيخ الشیخین (و الطحاوی/ امام حلبل من علائنا الحافية و اسم 
کتابه مشکل الأخبار و معانی الائار (وغيره)) من السلف فقد کنوا 
عتهدون ی الجمع والتوفیق و بتحاشون عن الغاء حديث مرح و احراجه 
عن العمل حتى کان الإمام ابو بكر ن +زعة على ما نقله العراقى بقول 
لا اعرف حديؤين صميحين متضادين فى کان عنده فلأتنی بهلأاف نها 
رو ان لم يمكن الجمع ) بغير تعسف (فلا نذاو اما ان يعرف التاريخ اولا) 
حرف الترديد من امن و اما اداة الى هنا و الواو ى وله و ثبت التأخر 
من الشر ح كا رآيت ق نسخة قدعه ععيحن عليها خط ااؤلف (ذإن عرف) 
التاريخ ای زماد و رود الحدیث بالتعيين (و ثبت) الواو للعطف رالتأخر) 
يعزى من حيث اله متأخر (يه) ای بالعار سخ (او بأصرح منه) ای من 
التاريخ م على ال خ و كلمة او انع الخلو (نهو) ای التاخر 
(الناسخ و الاخر) بفتح الخاء «النسوخ والنسخ رفع تعاق 2 شرعي) 
قوله : والنسخ دفع تعلق حم شرعى بدنیل شرعى متأخر عنه . 
قلت : نظر البيضاوى فى هذا التعريف فان العارث ضد السابق وليس 
دخ الحارث السابق بأولى مثل دفع السابق لاحارث و هذا إحد الوجود 
التى رد القاضى بها هذا التعريف والله اعلم 


۱۹ بهجه مة النظر على 2 رح نحبة الفکر 


0 لكان (یدلیل شرعی متأخر عنم و اما تال ترا ی -عکم لآن نفس 
الك م قديم لا بر رامع اذ راد به خطاب الله تعالى المتعلق يأفعال المكلنين 
بالاقتضاء و قولد شرعى حرج به المباحج کم الاصل قانه ليس هکم 

شرعى ولا يقال ان اباحة الأشياء عل بالشرع لأن التحقيق ان آرة 8 

الكم ماق الأرض هیا ایا دلت على الاباحة الأصلية وقوله بدليل 

شرع ی متأخر احتراز عن الاستخناء و حوة مما هو متصل (والناسخ ) 

اصطلاما (ما دل على الرفع الم يكور و نسميةه ناسخا مجاز) من باب 
نسية الشىء الى آلنه و هذا بالنسبة الى العنی اللغوى والا فهو حقيقة 
عرفية رن الناسخ نی الحقيقة هوالله تعالى و يعرف النسخ بادور اصرحها 
ما ورد) ای اصرح تلك الم مور و رود النسخ ای کون الناسیخ ناسنا 
"رف انص كحديث بريددة) مصغرا فى مصیح مسر رکنت نهرتكم عن 
زيارة القبور فز وروها فإنها تذ کر الاخرن) ) و زاد الحا کم و ترفق اله قاب 

7 تدمع العين ها ى تح تارف د منها ای و من ان واسیخ با جزم) فيه 

۰ (الصحانى بأنه متأخر كةول جابر رلته كان اد ر الامرین من رسول الله زا 
ترك الوضوء ما مسته النار اخرجه اص اواب السین) ای بعضهم کی داؤد 

۱ والسائى وم نجده فى سان الترمذى ولا ران ماجة ومنها ما يعرف 

بالتار د بسخ) وهو کثبر كحديث ان عباس e‏ ان الت ی ا احتجم 

و هو صائم اخرجه الشيخان و ابو داود والترعذی نقد بين الشافعی اله 
ناسخ للحديث الذى اخرجه ابو داود عن شداد ن اوس وهو وه یار 
افعار سلاجم و احجوم ززه و قم ۳ بعض طرقه ان ذلك کان زمن ن الفعح 
نص عليه العراقی و حدیث ان عباس لت كان فى سنة عشر و لکن 
فد روی رافع بن خدیج كنا اخرجه الترمزی" و ثوبان كا اخرجه ابوداود 
مثل ما رواه شداد لقع فلا نسل النسخ الا اذا ثبت تأخر حدیث + این 
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عياس لع عن عن الكل و لعل الإمام احد بن حنبل لم يوافق الشافعى فى 
5 ل 

۱ اه شداد و غيره ھ أذ د انه صلا اخير بقاء صوده بعد 
و بين ما روا و رد 1 عا 9 


اعامة فيحتمل انه اقدم عا 00 مک نها مقط و لاضرورة واللد اع . 
: مش ی ۵ ر 


النسخ لمذا و حتمل اه رأى ان أيه بنافاة بین حدیت ابن عم 


(و ليس منها) اى من النواسخ رما يرويه الصحای العأخر الاسلام معارضا 
للمتقدم علیم) اسلاما (لاحهال ان یکون سمعه مسن الى اخر اقدع من 
التقدم الذکور فارسله لکن ان وقع التصریح) من ذلك التأخر (بساعه 
له من انب ی با يتجه أن يكون ناسخا يشرط ان 0 التأخر لم تيل 
می ا شيئا قيل اسلامه) و بشرط ان يكون المتقدم مات قبل 
رد امتأخر او ثبت عدم لقائه للنب ی ا بعد اسلام التأعر و الا 
فیجوز ان یکون ساع المتأخر اسلاما متقدها على ساع التقدم فلا يتعين 
کونه ناسخا وکان الشارح ت رکه لوضوح اعتباره (واما الإجاع فلیس 
پناسخ بل يدل على ذلك) ای تحقق الناسخ (فهو ها يعرف به النسخ ایضا) 
كحديث رواه ابو داود والترمذى و ابن ماجة م‌فوعا من شرب الخدر 
فاجلدوه فان عاد فى الرابعة فاقتلوه فهو حدیث مسوخ دل الاجاع على 
تركه قاله النووی فى شرح سمام و فيه ان ابن حزم خالف ذلك الام 
الا ان يقال خلافه لشذوذه لا يقدح فى الاجاع و مع الاجاع قد ثبت 
الناسخ كنا عندالترسذى عن جابر ال عن النبى E‏ قال ان من شرب 
الور فاجلدوه فان شرب فى الرابعة فاقتاوة م ال ای راز بعد ذلك 
برجل قد شرب الامر لى الرابعة فضير به ولم يقتله كذا ذ دره العراتی ف 
شرح الالفية (۱) و بسط السيوطى الكلام فيه فى حاشية التردذى و وافق ابن 

حزم (و ان لم يعرف ال دخ فلا لكلو ما ان يمكن ترجیح احده] على الأخر 


1 ا ای 
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پوجه من وجوه الثتر جمح التعلقة بالتن) تکونه يدل على اطظر والآخر 
على الإباحة وكون احده) فنعلا والآخر قول" فيقدم اقول ل على الشعل 
و كوله ما حمل به الخلفاء الراشدون رضی الله تعالى عنهم و کونه 
لا تاج الى تقدیر راو بالاسناد) ککترة الرواة و کون احد الراوبين اتقن 
و احفظ و کوزه متفقا على عدالته و كونه بالغاحين التحمل و کون احدها 
ساع! او عرضا والاعر كتابة او وجادة او مناولة و كونه صاحب القصة 
و کونه احسن سیاقا لحديثه و کوف لفظه دالا على الاتصال کسمعت 
و حدثنا و کونه مشافها لشيخه و کونه صاحب کتاب برجع اليه و کون 
حرجه انقن من رج الاحر (او لا فإن آمکن الترجیح تعين المصير اليه 
وال نا فاعدق اعم ان هذا الكلام يدل على ان الذبرین المقبولين قد 
يكون احدها راجحا والآخر مرجوحا وقد لايظهر وجه الترجيح بينها 
فتوقف وقد س اله اذا خولف بأرجح منه فهوالشاذ والشاذ هن الردود 
و سیجی انه اذا وفع الخلاف بالإبدال تى این او السند ولا مر جح 
فهو الضطرب و الضطرب من الردود و هذا اشکال قوی ۸ نجده ی کلام 
القدماء وقال بعض الحققين من اقران مشائختا انه ظهرلی بعد التامل 
التام فى الأمئلة ان تقيد اغتالقة فى الشذوذ والاضطراب بالخالفة فى متن 
واحد و تقيد الأخرى بالتعدد , والفرق ان الدار فى القبول والرد على غلبة 
الظن بكون الروی من كلام النبوة و عدمه فاذا اختلف التنان احتمل 
سخ احدها و التخصيص بأدر م يظهر فيترجح کوتها من كلام النبى چیا 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 


قوله : او بالاسناد قد يقال هذا ما لامعنی له لأنه ركن المعارضة 
تساوی الحجتین فى الثبوت فإذا كان احد السبین ارجح لم یتحق المعارضة, 
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اما اذا اتحد القن و تعدر ایح والترجيح فتعين كو اجد یا يلا تعن 

خط فيقيا لا بعل بأحد منه) رفصار ما ظاهره التعارض واقعاً على هذا 
رست ادمع يدم ان | سکن فاعد بار الذاسخ وا دسو خ فارج 2 ان ين( 

3 عليه لامکانه . و اختلف عبارات علائنا الحنفية و فى التوضيح 53 


تقدیم التر- رجیح 3 النسخ المع و مقتضى اصول سرخسی تقديم الترجبح 
۳ 0 م النسخ و ۳ التحر د ر ر لان ۳ النسخ 5 ال ربعم حم الجمع وقد 
تقدم المع مع بقوهم )۲( الاعمال اولى Ù٠ ٠‏ الإهال 32 التوقف عن العمل باحد 


الحديثين والتعبير بالتوقف اول »سن التعبير بالتساقط لأن خفاء ترح 


احدها على الآخر اما هو بالنسية للمعتبر) ای الى العتبر بكر الا 
(ق الحالة الراهنة) ای الحاضرة (مسع احثال ان يظهر لغیره) او اه فا 


0 


دا 


بعده (با خفى عايه ثم ااردوت) من حيث انه مردود (و موجب الرد) بفتح 
الجيم اسم مفعول ای ما يوجب الرد و يقتضيه وهو حرهة العمل به يعنى 
ان اتصاف الخبر بكونه مردودا و حكقه المترتب عليه كل منها (اما ان 
يكون لسقط) باللام و فى لسخة بالباء و فى القاموس السقط عثلئة الواد 
لغير تمام والمعنى لسقوط سافط ففیه حذف المضاف والتجرد ف 


)۱( ف الحطية: فى التوضیح . 
(۲) ف اللحطية: موم باللام و يقدم بالتذ كير . 


حواشى قاسم بن قطلويغا 
قوله : فصار الى آخره مقتضى النظر طلب التارييخ اولا لينتنى 
المعارضة ان وجد و الا فیتحقق للجهد بالتاريخ . 


قوله : ثم المردود الى آخره يقال على هذا ان الشرح غیرلعنی الأصل. 
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المضاف اليه (من اسناد او طه. ن ق راو على اختلاف وجوه الطعن 
اعم مدن ان يكون الطعن : لاسر درجم الى ديانة الراوی او الى بط 
فالسقط) ای الساقط (ابا ان کن سقوطه «لحوظا بكونه زین مبادی 
الئل دن تصرف مصنف) كلا مام البخارى مثلا و قيد المصئف للغالب 
ا لو خراج المل رة راو م ن آجره ای الشنادم) اراد به السند بقرينة السياق 
(بعد التابعى) او ملحوظا يأر (غدر ذلك فالاول المطاق) لان ستوط 
الراو ی مانع من اتصال الحدیث کل ان تعلیق الجدار مائع من اتصاله 
بالارض و تعليق الطلاق مانع من الاتصال بين الزوجين (سواء كان الساقط 
و احدا او ا کثر) و ی بعض النسخ ای على التوال ثم ان کلامه شامل 
اما كان بصيغة الجزم او لا وهو اختبار المتأخر بن خلاقا لابن الصلاح 
فالتعليق عنده ما هو بصيغة ابیز م فقط كا فى الفية العراق (بينه) ای 
بين المعلق (و بين المعضل الا ی ذ كره موم و خصوص من وجه فن 
حیت تعریی المعضل يأنه ما سقط منه ائنان فصاعدا جتمع مح يعض 
(صور المعلق) و هو ما يكون الساقط فيه اثنان فصاعدا من هيدا الستد 
و داك الاريب قال شيخنا الاه‌ام الشمنى حص الت سل 
ی ف اول الإسناد قبي ن المعضل والمعلق تباین (ومن حيث تقبید 
المعلة أنه مسن تصرف المصنف من ميادى السند یفترق المعضل منه 
اذ هو ) ای العضل (اعم من ذلث) ای من ان یکون ی اول السند او له 


حواشى قاسم 34 قطلو یغا 
قوله : ومن حيث تقد المطلق الى آخره ۰ قلت ۰ لابقع الافتراق 
بهذا وانما يقم من حيث صدق المعاق بحذف واحد کا فى الصورة التى 


اختلاف فیها واعدوها والله اعل 


1 
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فيصدق ااعفمل دون العاق نما اذا كان الساقط فيه | تثر من واسد من 
اثناء السند و پالعکس فما اذا كان الساقط من هبدأ السند واحد فدهل 7 
1 يتعرض هنا لبيان هو المي لظهوره من تعر بف ااعضل بعد تول 
سواء كان الساقط واحدا او اكثر (ومن صورالعاق ان عذف جميع اند 
و يقال مثالا قال رسول الله له برد و منها ان دف الا اله صحالى او الا 
التابعی و الصحای معا) و اما اذا ذ کر النابعی فقط فقتضی متن الألفمة 
ان یطلق عليه .العلق من جهة و اارسل من جهة حيث قال الرسل مرفوع 
تابح و ذا قال السخاوی ى الشرح بعد ذ کر هذا التعريف و نقل 
ااج تقييدهم لله يعنى الرسل باتصال السند الى التابعى انتهى فعلی ما 
ذ کر التابعى فقط يصدق المعلق دون المرسل (و منها ان حذف) على بناء 
الفاعل (من حدثه ويضيفه الى من فوقه فان كان من فوته شیخا لذلاك 
الصنف ققد اعتلت فيه هل يسمى تعلیقا ام لا وا الصحيح فى هذا التفصيل 
فان عرف بالنص) من امام سن انمة الحديث (او الاستقراء) التام ران 
فاعل ذلك مدلس) بروی ین لقيه ما لم يسمعه منه پلفظ يوهم السباع 
لعن (قضی به) ای يأنه تدلیس (و الا فتعليق) و فیه اله يصدق تعریف 
التعابق على بعض افراد التدلیس فان قيل بالتباین پینها يقيد ااساقط فى 
تعر يف التعلیق عا لا یکون حفیا و ان قیل بالعموم من وجه بینها فلا 
حاجة ال شىء . 

حواشى قاسم بن قطلوبغا 
قوله : ق هذا ای فى محل الخلاف انه هل يسمى تعليها . 


قوله : بالاص ای نص امام من اعة الحديث . 


۱۰ لهجة التظار عل شرح تة الفكر 


تنه : اعم أن هذا الکلام شتضی ان سعاط اأراوى ذيخه و 
روايته عن شيخ شيخه الذى ليد غير موجب لاتدليس الا اذا عرف من 
طريق آخر أنه مدلس وسيجىء ان التدليس هوالاسقاط .م الاق طلقا 
و هذا يقتضى ان يحكم عليه بالتدلیس عجرد الاسقاط من غير توقف 
على اسر آجر و ابضا يقتضى أن يكون الإمام البخارى بروايته عن شيخ 


ثرخه الذى لقيه مدلا 


والجواب : ان التدليس فيه سيأتى مقيد بإيهام الساع فإذا روى فى 
غير عل الماع بلفظ ل يكن یذکره الا ی الساع قد اوهم الساع فاما اذا ذكر 
لنظا كان بوسع فيه باستعاله ق الماع و غيره فلا يحكم عليه بالتدليس 
به و تعلیقات الیخاری ليست عوهمة للسماع فإنه ذ کرها بلنظة قال وکان 
رأيه فيها ما اخداره الخطيب وهو انه لا محمل لفظ قان على السماع الا 
فیمن عرف من عادته انه لا بطلق ذلك الا فى الماع فاما من لم یعرف من 
عادته ذلك فالاس فيه على الاحال فلا حکم بالتدلبس و هذا ما ذکره 
ااصنت ق مقدهة قتح الباری و به جزم الامام احد کا صرح به اللووی 
وذهب ابن الصلاح ومن تبعه الى ان حم قال حم عن فلا يتوتف الحم 
پالتدلیس على من روی عمن سمعه با 1 پسمعه منه على معرفة استعاله 
والتزامه و هذا كا ذ کره العراقی والشارح ایضا ذکرها نما بعد على نسق 
واحد (و !۱۶ ذ کر التملیق فى قسم الردو د الجهل حال احذوف) لعدم معرفة 
ذاته رو قد كم بصحته) ای التعلیق ران عرف) احذوف (بان ی مسمی 
من وجه آخر) یعنی بعد معرفة ذات الحذرف کم ثارة بالصحة و ذلك فيا 
يوجد فيه شرط الصيحة (نإن قال) راوی المعاق (جميع من احذفه ثقات 
جاء ت) ای حصلت (مسئاة التعدیل) باارقع وى نسكة بالتصب ای 


بهجة النظر على شرح خبة الفكر ۱۳۱ 


لانت العلة مسعلة التعديل (على الایهام و عند الم‌هور لا يقيل حتی 
بسمی) قال العراقى لا یکتنی ى التوثيق بالتعديل على الابهام كا ذكره 
الخطیب ابو بكر و الیییرق و ابونعسر بن الصیاع من الشافعية و غورهم 
و حکی ان الصباغ ف العدة عن الى حنیفه انه یقبل وهی ماش على 
قول عن تج باارسل و او بالةبول و الصحيح الأول لانه ان كن ثقة 
عنده قرا لو ساه لكان من جرحه غبره ګرح قادح بل اضرايه عن تسمية 
ریب توج ترددا فى القاب 0 اثالث انه ان كن القائل عالا اجزء 
ذلك فى حق من قاده فان الشافمى مثلا اذا قال حدثنى الثقة فإنه رة صد 
بذلك الا حتجاج على :غيره وا عا ذ کر لاصابه ديام الحجة عنده انتهی 
وسيجىء ق يبان جهالة الراوی وما قيل انهم كيف يقد »ون الجرح ااودوم 
على التعديل الصريح فلجیب عنه بان نفس هذا التعديل موهم للجرح 
ولا خی بعده ومقتضی الظر التفصيل فان عل من حال الراوى اطلاق 
الثقة على الختلف ی توثيقه لا يكتى يتعديله و الا يكتفى به والله الم , (لکن 
قال ابن الصلاح هتا ان و قع الحذف بى کداب الازست ته کل خارف 
استدراك ما فهم ما قبل وهو ان المعلق س دود ما نم يعم حال الحذوف 
ای و لکن تعالیق البخارى ليست كذلك مطلقا بل فيها تقصيل (فا آتی 
فيه پابدزم) ای ۶التعلیق الذی اتى البیخاری فيه يلفط اطزم يدو قال و 


روی و زاد و آحوها ما دل على جزمه (عءلى انه ثيت اسناده عنده) ای عند 


حواشى قاسم ج ن قطلو بنا 
قوله : حتی سمی لاءتال ان يكون مه عنده دون غيره فاذا 
ذ کره یعلم حاله . قلت : و لیس هذا بشىء لانه تقديم للجر ح المتوهم 
على التعدیل الصر بح والله اعلم « 


۱۲ بهجة النظر غلى شرح تخية الفکر 


ماس ذلك الکتا و هذا لا ينانى ما تقدم من عدم قبول التمدیل على 
الأبهام کا ظن الشارح على القارى رو انما حذف أغرض من الأغراض) 
کلاحتراز عن التكرار او لعدم شرطه (وسا اتى “نيه بغير لفظ ابدزم) 
نحو بروی و بذ کر و يقال ففيه مقال) ای نوع من الضعت کذا تيل 
وما لا فهو حتملها وغيرها ومع ذلك فايراده ی الصحيح دشعر بصیحةً 


قال العراقى فى شرح الألنية ان ما هو يصيغة ابلزم مقطوع الصحة 


أصله انتھی وقال ف فتح البازی 1 كتاب الصلوة ف باب 1 رحل يام 
ااام ويأتم الناس بالاموم و يذكر عن الم ىع ايتموانى وليام بكم 
من يعدم با نصه الحديث اخرجه سم من رواية إلى نضرة قيل و 7 
ذكره الیخاری بصيغة التمریض لأن ابا نضرة لیس على شرطه لضعفه 
فيه و هذا عندی ليس بصواب لانه لا يلزم من كونه على غير شرطه 
فى كديحه انه ليس يصالح للاحتجاج والحق ان ذه الصيغة لاتختص 
بالضعيف بل قد يستعمله فى الصحيح ایضا خلاف صيخة الجزم فانها 
لد تستعمل ألا ف الصحیح انتهی نالصواب ان دسر تسو له قفيه »قل 
بأن فيه مساغ القال و جريان البحث و اعمال الراىء و ان فيه اختلافاً 
فقيل هو مقطوع غير الصددة و قيل و غير فطاوع اأص دة او قد أو ضعدت 
امثلة ذلك فى النکت) يضم النون و نتح الكاف آخخره قوفية املح كتاب 
المصنف فق الأحاث رعلى) مقدهة (ابن الصلاح و الثالى وهو نا منقط 
ن آخره من يفتح م 2 الا رم ی ) و تفيد من قبد الساقط هما 


0 ,حواشی قاسم بن قطلوبغا 
قوله : لفرض كا يكؤن الراوى ليس على شرطه وان کان «قبولا 
ع ۱ 5 1 1 


ف 


ولحو ذلك . 


1 بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۳۳ 


بالصحاى فى غير مله لأن عدم الاحتجاح به عند بعضهم انما مولاعیال 
ان يكون السائط غير صما ادو اارسل و صو رته ان يقول التابعى سواء 
کان كبيرا) کان السیب راو صغیرا) لم ياق الا قليلا من الصحاب 
كالزهمرى (ثال رسولالله 1 4 كذا و فعل كذا او فعل يحضرته كذا 
و نحو ذلك) و منهم مسن 0 بالتابعى الكبير و القول الثالث انه ما 
سقط راو من أسناد فا کر من ای موضع كان قاله العراقی ول يتعرض 
ارسل الصحای لأنه من المقبول (و اما ذكر فى قسم الردود للجهل حال 
العذوف) من جهل ذانه(۱) (لانه ي#تمل ان یکون ابيا وحتمل‌ان یکون 
تابعيا و على الثانى محتمل ان بکون ضعیفا وحتمل ان بکون ثقة و على 
الثاى محتمل ان يكون حمل عن الى وعتمل ان يكون حمل عن تابغی 
آخر) وعلى الأول ايضا محتمله) لکن الراد بيان سیب ذکره ف الردود 
وعلى الأول ظهرت الردودية فلا حاجة الى بيان الادهالات وعلى الثاتى 
فيعود الفاء ءزيدة (الاحهال السابق ويتعدد الاحؤال اما بالتجويز العقلى 


الى ما لا نهاية له) ای لا ضابطة له و الافعدد التابعين متناه فى نفس الأس 


(۱) ى الحطية سبب جهل ذانه . 


حو اس ن E‏ عا 
قوله : بالتجويز العقلى فإلى مالا اى يجوز بين التابعى والتى ٠ن‏ 


لا یتناهی ق الوجود الخارجی بل کر النبى 4 


۱۳ بهجة النظرعلى شرح نخية الفكر 


رو ادا بالاستقراء فالی سنة او سبعت اوهنا للشك لان الستد الذی کنر فيه 
التابعون بالنسبة الى یع ما عداه فيه ستة من التابعین جربا واها السابع 
فيه فقد اختلف ق صحبته وهی اسأة الى ايوب الانصارى عن الى ايوب 
الأنصارى قاله البقاعى (وهو) ای هذا العدد (اكثر ما وجد من رواية 
بعض التابعين عن بعض فان عرف من عادة التابعى انه لا يرسل الا عن 
ثةة) باخباره او بالتتیع ی حاله (فذهب جمهورامحدثين الى التوقف) وعدم 
القبول فهو م‌دود بالتفسير التقهم عند ذكر قوله و فيها القبول وااردود 
(لبقاء الاحيّال) ای اديّال کون احذوف غير ثقَة عند غيره وهذا 
ان كان بإخباره و اما اذا كان یالتتبع فاحجّال(١)‏ جوازان يكون هذا الارسال 
على غير عادنه (وهو) ای کون الرسل مردودا (احد قولى احد) و 
اقتصر عليه ان الأثیر فى مقدهة جامع الأصول رو ثانيها) و اقتصر عليه 
النووى ق مقدهة شرح مسل (وهو قول الالکبین والكوفيين) الى حنيفة 


واصصابه وغيرهم (يقبل مطلقا) سواء اعتضد بطردی آخر ام لا و هذا 


(۱) فى انطیة: فالاحتال بالتعريف , 
قوله : فإلى ستة اوسيعة قال او ههنا للشك لأن السند الذی ورد 
فيه سبعة انفس اختاف نی آحدهم هل هو صالى او تابعى فإن ثبت 
حبته فإن التابعين سئة و الا سبعة و الله اعلم . قلت : يقبل مطلقا تن 
الأول ترك قوله او كأخير قول المالكين والكوفيين عن قول الشافعى 
لثلا توهم الإطلاق انه سواء عرف من عادته ما ذكر او لا فبخالف ما © 
عند الكوفيين و المالكيين والله اعم . “> 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۳۵ 


الكلام كاه فى م‌سل التابعى و اما مرسل القرن الثالث فى اليح انه 
بقبل عندنا و عند مالك لآن كلامنا فى ارسال من لوا سند لا يظن به 
الكذب فلأن لا يظن به الكذب على رسولالله عطاق اولى و مرسل مسن 
دون هؤلاء بقبل عند بعض أكعابنا و يرد عند البعض انتهى وهذا يدل 
ان قول مالاك كقول الى حنيفة ی مرسل القرن الثااث ايضا و يؤيده اختيار 
ابن الحاجب فى تمر الأصول تعميم قبول اارسل الذى فسره بقول غير 
الصحالى قال رسول الله ااي و نص الشارح فى النكت على تخصرص 
قول مالك و احد لى رواية عرسل التابعی قال السخاوى ثم اختلفوا ی 
تقدیم السند على الرمل فالذى ذهب اليه احمد و ا کثر الدالكية واحتقون 
من النفية کلطحاوی تقدیم السند انتهی و ی اصول البزدوی الرسل 
فوق السند انتهی و وجه بأن من اسند فقد احالك على اسناده ومن ارسل 
فقد قطع نلك بصحته (وقال الشافعی بقبل ان اعتضد عجیثه) ای عجی لفظه 
او معناه (من وجه آخخر يباين الطرق الاولى) بان يكون رجاغ) حتلفة و ف 
نسخة الأول (مسندا كان او مرسا وسواء كان حا او حسناً او ضعيفاً 
وذلك ان اعتضد يعمل بعض الصحابة او بقوله او بفتوى اهل الم كذا 
نقله العراقی عن‌الشافعی ایضا و اعا شرط ذلك (لیترجح احغال کون امحذوف 
ثةة فى نفس الامر) ثم ان هذا الترجیح عند کون الطریق الثای «سندا 
ظاهر واما اذا كان هرسلا فلأن الرسل انما توقف فيه الجمهورهمع ان 
المعتاد فى العدل انه اذا وضح له الابر طوى الإسناد و جدزم و اذا 
لم يتضح له نسبه الى الغير ليحمله ما هله لاحغال ان يكون الساقط ثقة 
عنده فقط لا فى نفس الاس فاذا وقع الارسال من عدلين قوی احمّال کون 
الساقط ثقة فى الواقع فان تعارق اتخطأ الى ظن الواحد ا كثر مسن تطرقه 
الى ظن اكثر قال العراقى نان قيل اذا جاء مسندا من وجه آخر لا حاجة 


uuu joj 


۱۳۹ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ! 


حینثذ الى اارسل الجواب انه بالسند تتبین حجية الرسل و صارا دئیلین 
فیرجح به) عند معارضة دلیل واحد انتهی و ایضا قد يكون السند ضعیفا 
فتحصل التقوية _عجموعها قال العراقی ى حث السن لیس کل ضعت 
ق الحديث يرول عجیثه من وجوه بل ذلك عتلف فته ضعیف يزياه 
. ذلك يأن یکون ضعفه ناشیا من ضعف حفظ راویه مع کونه من اهل 
الصدق والديانة فإذا ورد من وجه آحر عرفنا انه مما حفظه وم يختل فيه | 
ضبطه و كذللك اذا كان ضعقدهمن حيث الارسال ومن ذلك ما لا يزول 
بنحو ذلك کلضعف الذى ينشأ من کون الراوى متهماً بالكذب انتهى 
(و نقل ابو بكر الرازی من الخحنفية) صاحب شرعة الإسلام (و ابوالوليد 
الباجى ) عوحدة وجیم (من المالكية آن الراوى اذا کان) معلوماً بکونه | 
ريرسل عن الثقات) تارة روغیرهم) تارة (لا يقبل سرسلع) بفتح السین 
(اتفاقا) و اما اذا لم بعلم حاله فكذلاث لا يقبل اتفاقا و أن علم یکو نه 
لا يسرسل الا عن الثقات ففيه اسلاف التقدم روالقسم الثالث) الكائن 
رمن اقسام السقط من الاسناد) وهو ما يكون سقوط الساقظ فيه ملحوظا 
بأمر غير الأولية والآخرية ران كان بائنین) ای ان كان ملحوظا بسقوط 


اثنين من اي موضع کان سواء سقط الصحایی والتايعى او التابعى وتابعه 
او اثنان قبلها كذا ذ کره العراقى (قصاعدا مح التوالى) وم يذكر ان 
الصلاح والنووی ف التقریب قيد التوالی لکن زاده شارح التقر یب فقال 
پشرط التوالى اما اذا لم يتوال فهو منقطع من موضعین (فهو العضل) من 
اعضله ای اعماه فكان الراوى به اعياه فلا يكاد ينتفع به غيره (و الا) 
ای ان لم يكن کذلا و انتفاء احسوع اما بأن يكون الساقط واحدااو 

اثنين. من غير التوالى او اكثر من غير التوالى و لما كان التتصیص على 
الفرق بين المعضل والمتقطع بالتوالى و عسده اهم عنده لاهال بعضهم ي 


بهجة النظر على شرح تخبة الفکر 


إياه صرح ب قال رفاك كان السقط بائنین غير متوالبین) وف" زد 
وله ١ق‏ موضعین ) للتا كيد و اشار الى ما بقی من انواعه بقوله رمثلا 
فهو المتقطع ) 3 اهتم الشارح يذكر ما اقتصر عليه بعضهم ی تسیر 
المنةطع کالعرافی حيث قال شعر و سم بالمنقطع الذى سقط + قبل 
الصحالی به راو فيل + فقال (وكذا ان سقط واحد فقط) قبل الحا 
کا فى الألفية (او | كثر من این لکن بشرط عدم التوالى) صرح به 
ارضہا زوا يتوهم من ذ كر المسمین الأولين خروحه عن المتقطع وهذا غاية 
۳ ظهر ف تصحيح كلام الشارح ولو كن )١(‏ و الا بان كن السقط واحدا 
او اكثر من غير التوالى فهو المنقطع لكان اظهر و اخحصر و قال المصنف 
على م نشل عنه و سمی با سقط منه واحد ملعا 2 موضع وها سقط 
ينه اثتان والشرط المتقدم متقطعا ف موضعين و ال راخ فى a‏ و هكنا 
انتهى وقال العراقی و حکی ان الصلاح عن بعصم ان المنقطع مش 
المرسل و کلاها شامل لكل ما لذ یتصل اسناده قال وهذا المذهب اقرب 
و صار اليه طوائف من الفقهاء و غبرهم وهو الذی ذكره اللحطيب انتعی 
2 ان السقط) ای الحذف الموجب لارد من الاسناد (قد یکون واضحا 
عصل الاشتراك ف معرفة) بين الحذ اق وعيرهم (بکون الراوی) الياء 


(۱) نى الحطية: ولو قال . 

حواشی قاسم ن قطلويغا 
قرله : فهو منقطع قال و سمی ما سقط عنه واحد منقطع 5 

موضع و اسقط منه اثنان بالشرط فى موضعین وهکذا ان ی ثلثة فى 


ثلثة و ان فى اربعة في اربعة . 


۱۳۸ بهجة النظر على ثرح نخبه الفکر 


للسيبية و فى لسخة باللام (مثلا 1 بعاصر من روی عنه) و قوله مثلا 
متعاق بها بعده و اراد به التتبيه على عدم انحصاره و صورة عدم العاصرة 
اذ هو من صورة ما اذا تعاصرا و عم انها لم جتمعا (او) يكون رخغیا) 
الأطهر ان يقول وقد يكون خفیا (فلا يدركه الا الانمة الحذاق المطلعون 
على طرق الحديث ) ای اسانیده (وعلل الاسانید) من الانقطاع والارسال 
(فالاول) ای فالقسم الاول (وهوالوضح يدرك یم بعدم ادلانى بين 
الراوی و شيخه لکونه) ای الراوی (م يدرك عصره) ای عصرالشيخ (او 
ادرکه لکن) عل انها رلم عتمعا ولیست له منه اجازة ولا وجادة) و 
سیجی» بانها اما اذا ثبت له اجازة او وجادة فانه يس هناك سقط 
موجب رد قال العراقی فى شرح الألفية الذى استقر عليه العلل وفال 
به ماهير اهل الحم من اهل الوديث وغيرهم القول يتجويز الاجازة 
التى عين فيها الج ز و انجازله و اجازة الرواية بها و وجوب العمل بااروى 
بها وءن قال لا يجب العمل بها كالرسل نةوله باطل قال والوجادة ان 
تجد خط من عاصر به الأحاد.ث فل و ثقت بأنه خطه وجدت (۱) شويا 
من الا تصال فتقول وجدت خط فلان ولا يقال عن فلات فيا يوهم 
الع فإنه تدليس قبيح وقال القاضى اختلةوا ق جواز العمل a4‏ يعد 
انفامهم على منع النقل و الرواية فعظم الحدثير والذفهاء من المالكية 
وغررهم لا يررث العمل و حکی عن اأشافعى جرازه فعا اذا عم اه خطه 


(۱/ ی الخطية : اخل شويا الم . 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 


قوله الى آخره : مع فوله يدرك الى آخره تکرار والله اعم . 


بوجة النظر ی شرح 7 7 الفکر ۱۲۹ 


قال ابن الصلاح و جزم بعض الحقةين من اصعابه بوجوب العمل ود.و 
إلذى لا يتجه غيره فى الأعصار التأحرة وقال التووى هذا هو الصحرح 
انتهی كلام العراقى ثم ان هذا اقسم ليس له اسم خاص لكنه جدربانه 
فی الأبواب السابقة ينظر الى عل ذلك الحذف و عك عليه بتعليق او 
انقطاع او عضل او ارسال كذا قاله اللای (و مسن ثم) ای ودن اجى 
ان السقوط قد يدرك يعدم لتعاصر (احتج الى التاريخ لتضمنه تحریر 
«والبد الر واة و وفياتهم) بالفتدات و تتخفرف التحتبة ملعم وفاة و ضیطه 
وعضهم بکسر الفاء و تشدید التحتية على انه من وی اذا تم يقال هو 
و ی ای تام ای انتهاء اعمارهم (و أوقات طلبهم و ارتحاهم لاسیاع وقد 
افتضح اقوام ادعوا الرواية عن شوم ) وقوله (ظهر بالتار بخ كذبه 
دعواهم) استیناف و منه ما رواه مسل فى مقدمة صصیحه عن عبدالله الد اردی 
معت ايا نعیم و ذکر العلی بن عرفان فقال قال حدثنا ابو وائل قال 
خرج علینا ابن مسعود بصفین فقال ابو نعیم تراه بعث يعد ااوت 
انتهی و ذلك ان ان مسعود توق سنة اثنين و ثلثين و قبل ثلات 
و ثاثين ى خلافة عهان بل و صفين فى خلافة على يتل فلا يمكن 
خروجه عليهم ۴ صفین و ابو وائل مع جلالة قدره و اتفافه لا يقول 
ذلك فانخطأ من المعلى مع ما عرف من ضعفه و عرفان بضم العين وحکی 


الکسر (والقسم الثاى و هیر اللي ا بفتح ا وق هه تقددر 


وا ا ن ن قط اوبغا 

قوله: القسم الثانى الى آحره . قلت : المقسم السقط والمدلس الاستاد 

الذى وقع فيه السقط فلا یکون الحمل حقيقة والّه اعام . وقع اللقى 
الأولى ان يقال تمل الساع كنا صرح به الشيخ عى الدين الذووى وغيره . 


uuu قوفي‎ jy 


۱۳۰ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 
ال,ضاف شائع ای عل القسم الثانی الدلس او القسم الثالى مشمول الداس 
اذ الداس ما فيه السقط الى (سمى بذلك لكون الراوى / يسم من حدثه 
و اوهم مماعه الحديث من لم حدثه) وقال السيوطى ف التدريب والدلسون 
اذا وقح هم من ينفر عنهم و بلح ف سماعهم ذكروا له قال على ن خشرم 
كنا عند ابن عينية فقال الزهری فقيل حدئع لزهری فسکت ثم قال 
الزهری فقيل له معه من الزهرى فقال لا ولا من سمعه من الژدری حدئتی 
عبداارزاق عن معمر عن الزهری انني (و اشتقاته من الدلس بالتحريك 
و هواختلاطالظلام) بالنور كما نی اول اللیل فى القاموس بنفس ااظلمة ایضا 
وقوله (سمى بذلاك) عمرلة النتيجة (لاشترا كم اى الاسند الذى فيه التدلیس 
والاختلاط امذكوررق الحفاء) فى الاول خفاء المحذوف و فى الثانى خناء 
النور فقوله لاشتراکه) ال خلاصة الدليل الاول و يكن ان تکون تسمية 
الثانية يان تحقّق معنى المادة فالعنى وهی هذا الفعل بالدلس الذی 
هوالاختلاط اللماصض تشبيها له به ق الخناء و فى القاموس الدلس 
با تحر يلك الظلمة و اختلاط الظلام والتدليس كتّان عيب السلعة من الشتری 
ومنه التدليس ق الاستاد انتهى (و برد) من الورود رالدلس) ای یعرف 
المدلس اسم ممعول بأن پورده المدلس اسم فاعل (بصيغة من صيغ 
الأداء تحتمل و قوع اللقاء) بالکسر والمد و نی نسخة بالضم و تحتية 
مشددة ی ارہ و كسرالقاف (بين المدلس ومن اسند عنه) ای فى 
وقت الت مل والا فاللقاء بينها متحقق لأخذه ف التدلیس ( کمن و كذا 
قال) و کانه زاد کلمة کذا اشارة الى ما پینها مدن الفرق عند بعضهم 
كنا قدمناه نی ميث المعلق (و متی وقع بصيغة صرحة) فى الماع لحو 
اخيرق و حدثنی وسمعت ولا عوز فيها ای وم يقصد بها التجوز 
عملاحظة العلافة رکان كذبا) و اسا اذا اراد انحاز فليس یکذب لكنه 


بهجة 2 رگن شرح ندبة القکر ۱۳۱ 


تدلیس قبح لما فيه من التلبيس على من 0 يقف على ارادته كأن بقود 
حدثنا و يريد به شرکاء ه ف وصف او اهل بلده اذ قد يذكر القائل 
صيغة المتكلم مع الغير و يريد من يشاركه فى وصف ولا يكوك موم 
اصلا ففی صح البخارى پسنده عن ابن عباس 38 لله اله سكل عن متعة 
اليج فقال اهل المهاجرون والأنصار و ازواج النبى لا فى حجة الوداع 
و اهللنا فلا قدمنا مكة قال ال رسولالله مر اجعلوا اهلا نج بالحج عبر ة 
الا من قلد اشدی طفنا پالبیت و بالصفا وال‌روة و اتينا النساء و لبسنا 
الثياب فقول ان عباس سل للم وائينا النساء مما نحن فيه لانه كل حینتد 
غير مد رک و تكن له 1 ولا ملوكة ثم اعلم ان ما فى هذا الحديث 
من انهم اموا بالتحلل بافعال العمرة ملع انهم کاسوا مهاين بلج 
متمکنین منه فهو عندالجمهور حصوص بالك النسبة خحلافا لاد وقل 
ابن قطان اعلم ان لفطاة حدثنا ليست بنص ف ان قائلها سمع ففى صرح 
البخارى م حديث الذى يقمله الدجال فيقول و انت الدجال الذى حدثنا 
به رسول الله عن e‏ و اخ قال ومعلوم ان ذلك الرجل «تأخر المیقات انتهی و 
تعقبه المراقی 0 قد قال عر يل لله (۱) انه الخضر عليهالسلام فلا مالع من 
مماعه وقد وقع من بعض السلف اطلاق لفط حدئنا و ارادة المعنى ۳ 
و رأيت فى حاشية (۲) اللسخة التى علبها خط ال ؤلف ما نصه قال المژلف 
ابقاه الله تعالى (اردت بالتجوز نحو قول الحسن حدثنا ان عباس بل 
۹ اا :تعمل يلال عمرن 
(۲) فى انلطیق» هامش بدل هن : 


حواشی ام بن ن قطاو بغا 


قوله : لا در زفيها اردت‌با عوز نحو قولى الحسن حدرث ان عباس 


على منبر البصرة فانه م لسمع منه و اما اراد اهل اابصرة الذى هو مهم . 


۱۳۲ بهجة النظر على شرح نيخبة الفکر 


على منبر اأيصرة قانه م يسمع منه و اعا اراد اهل البصرة وقول ثابت 
انال 7 له خطينا عر ۲ إن حصین ن يلل انتهى و كن م ستعمل 
حدئنا فى الاجازة ولكن کان قبل تقرر الاصطلاح (وحکم ۰ بت 
عه العدل يس اذا كان عدلا ان لا یفیل مئه الا ما صرح فيه یت 
كان بقول حدثنى او حدثنا او اخبرنا. ان قلت قد سيق ان لفظ حدئنا 
يقل امحاز فک يكون نصا فى الاع قلت ذلك الاحتال بعيد ولا 
بغلن يالمسم ارادته بعد تقرر الاصطلاح لما فيه من الغش نم اذا ثبت 
ان ااراوی بدلس عال حدثنا فلا يقبل ما رواه به ولا يقبل نحو ذلك 
التأويل (۱) و ذكر العراقى انه روی عن الحسن قال حدقا ارارق 30 
و يتأرل انه حدث اهل المدينة وا ن بها قال ان دقیق العيد و هذا 
اذا يقم دليل قاطع على ان الحسن م يسمع من ای هرب له مجر 
أت يصمار اليه انتهى و الذى العمل به (۲) انه 0 يسمع منه شيئًا قاله ايوب و 
دهز ن اسرد و یوس ن‌عبید ابو زرعة وابوحائم والترمذى والاسائى و الخطيب 
و غرم و زاد يونس مءاراه قط انتهی کلام العراقى فقی ما قاله ابن دقیق 
العيد نعس على ان هذا الاس شنيع لاجملل کلام الثقة علرء الاعندالاضعارار 
(على الاصح) لان التدليس ليس يكذب و اما هو تحسین للإسناد بالايهام 
بكلام يحتمل (۳) فاذا اتی ما هو نص فى الاتصال قبل قوله وقيل برد 
مالقا ليس بثابت فى النسيخة القديمة التى عليها خط المؤلف وفى حاشية 
سا زعمه قال ل المؤاف ابقاه الله تعالى مقابل الأصح اأرد مطلقًا و او 


. ف الخطوطة: والذى عليه العمل انه ال‎ )١( 


(5) ق الخطوطة: و اا يبل مالا يقبل ذلك الاو یل, بدل ولا يقبيل 
اچد وام . ابو سعيك السندى 


(۳) ق الحطة: مدتمل بدل تمل . 


1 


بح 2 ال لطر على شرح اة الفكر ١‏ 


صرح بالتحديث انتهى و منهم من يدن اطلاق الرد E‏ سواء فل عاد 


الثقات 2 وقيل يقبل ان كان 


الن'.ليس او ذثر وسواء تن يدلس عن 
يداس عن الثقات كسفيان ن عينية و الا لا وقيل يبل ان قل تدليه و الا 
لا و قبل يقبل مطاقا کاارسل عند من حتج به و سن انواع التدليس أن يذكر 
الراوىالضعيف بام م یشتهر به فيظن انه غیره زو من) اقج انواعد ان سقط 
الراوى الضعیف من يبن الثقات ( و كذا) عطف. علی قوله و ادحل كذا !طول 
العهد ای الثانلى قتان احدها الدلس والژای (الدرسل الى اذا صدر) 
خبر حذوف ای و تحتق الارسال ای اذا صدر ای الط اسن 
معاصر لم یلق من حدث عنه) ای م۸ يعرف انه لقیه كا سیصیرح به و 
ايضا ما يصدر عن دعاصر عم عدم لشائه مع من حدث عله من الواضح 
القسيم الحنى هذا اذا قيل بالتباين بين المرسل ای والداس و اها اذا 
قيل بشموله للمدلس ايضا کا سيأتى فقوله اذا صدر من المعاصر الغير 
المعلوم الملافاة و امسا فى صورة عام الملاقاة فهوالة ّم الاول الذى هر 
ال دلس والمراد بالارسال هنا الانقطاع من ای ٠-وضع‏ کان (بل) کان 
(بینه و بیذه) ای 1 يعرف الملاقاة و اعا عَم الحذاق بين الراوى 


ی 


روی عنه (واسطة) فى روابة (والغرق بين المدلس ولله‌رسل 
ای دقيق) لا يظهر لكل احد (حصہل تحر ارہ عا ذکرهنا) حرث م 


ا تراط 1 اللقاء ی اام من a E2‏ اة المرسل و اھ تداق عر عدم 


ا ان ن قاو 5 
قوله : و کذا الم سل الخیی اذا صدر من معاصر و باق هذا 


الشرط توهم ان له مهوا و لیس كذلك اذ ليس ! مرسل خی الا ما 


صدر عن معاصر 1 باق والله اعام 0 


۱۳۶ پهجة النظر على شرح نخية الفکر 


على النلقی و عم من قوله اذا صدر ام ان ما صدر من معاصر 0 يعرف 
أواء ه م من روى عنه م‌سل خفی (وهو ان التدليس ختص عن روى 
گن عرف لقاءه ایاه فاما ان عاصر ۵ و يعرف |4 یی عع عدم العام 
بعدم لقاته بعه (فهو المرسل احفی) فحاصل التقسيم ان الةط اما ان 
یکون صادرا من م یعاصر من حدیت عله او لا الااول من الواضح و الثای 
اما انه ع عدم لقائه معه و اما اله 1 يعلم شیء مدا فالاول من الواضح 
ايضا والبانی هو المدلس والثالث هو المرسل فكل من المرسل اللحفى 
و المدلس من السقط الخفى القسیم الواضح 2 اعلم) ان ظاهر هذا وما 
قبله ان عدم عم الاقی شرط فی الارسال الخقی وهو الذی فهمه السیخاوی 

ن کلام الشارح حبث قال فى شرح الألفية فخرج باللقاء المرسل انلفی 
فهها وان اشتركا فى الانقطا اع فاارسل ختصسص عن روى تمن عاصره و 
ُ يعرف أله أقيه ۳3 EYES‏ شیا اراد بقوله الولف الا فل ابن حجر 
فبکون بون الرسل انى والدلس تباين کلی و »تمل ان الشارح اراد 
بالفرق العموم واللخصوص فعنی قوله فهوالمرسل انى انه خنص بان ج 
عليه پالارسال اد التد لیس يشترط 0 اللقاء و قال العراقی والتووی تبعا 
لان الصلاح الارسال الى هو ان بروى من سمع منه ما 0 يسمع منه او 
من لقيه وم يسمع منه او عمن عاصره وم يلقه فهذا قد یی على كثير 
من اهل الحديث لکونها قد جعها عصر واحد و هذا التوع یعنی اارسل 
ای اشيه بروایات الد لسين انتقی و فر العراقى التدايس بعين هذا 
الا أنه زاد قید الابهام. وقال السخاوى ما حاصله انه لو اوھ م السماع 
او لا م ù:‏ انه لسمعة مله صار سسالا غور مدلس لکن امد ی س متضمن 
الإرسال لا عا لإمسا که عن ذ کر الواسطة وو الإرسال د یتضمن التدلیس 
لان الإسال لا يقتضى ابهام الساع فصار الارسال اعم من التدليس لانه 


بهجة النظرعلی شرح نة الفکر ۱۳۵ 
يشترط الإيهام فى التدليس دون الإرسال انتهی فعلى هذا يكوك بيني 
العموم والخصوص ایضا تكن بطريق آخر (ومن ادحل فى تعريف 
التدليس المعاصرة ولو بغر لقی از مه) حق العبارة اك قول وەن اكتى 
عجرد المعاصرة ق التدليس لزمه (دخول الرسل الخفى فى تعریفه) اى 
التدليس يعنى من عم التدليس بأن شرط المعاصرة فقط سواء كانت 
اللاقاع معها ام يد وخحص الارسال الخفى فشرط فيه عدم الاقاء او سوی 
بینها فعمها زه صدق التدلیس على الارسال (والصواب التقرقة بنها) ای 
پالتباین او بان یکون التدلیس اخص (ويدل على ان اعتبار اللقی ) وقوه 
رقف التدلیس) متعلق باعتبار (دون العاصرة و حدها) و قو له ولا بد منه) 
خير ان ولو اخر قوله دون العاضرة عنه لكان اطهر وفاعل يدل قوله 
(اطیاق اهل العم بالحدیث) يعنى بدل على ان اعتیار القی لايد منه 
فى التدلیس وان المعاصرة الحردة لا یکتی فبه (اتفاقهم على ان روابة 
لإدرا كهم زەن النبى ما وعدم تشرفهم برؤيته ( کاف عجان النهدی) بفتح 
النون وسكون الماء منسوب الى جده و اسمه عبداارح ناسل على عهدالابی اة 
وم يلقه قال النووى (و قيس ن الى حازم) وجاء الى النبى ییا لیا یه 
فوجده قد توق روى عن عشرة 2 الا عبدالرهن بن عوف و لیس ف 
التابعين من روی عن تسعة غيره قاله ابن الائیر (عن نمی ی من قبيل 
الارسال لد من قبيل التدلیس وأو كان برد المعاصرة یکتی به ف التدلیس 
لكان ه.وژلاء مدلسين لاتهم عاصرو الى 2 قطعا وکن 1 یعرف ) 
حق العيارة و ان 1 يعرف رهل أقوه ام لا) وفيه ان احضرم من عرف 
عدم لقيه اللهم الا ان يقال انه راعی فى هذا التعبير نحو ما قبل ان 


نمیا کشت زد أيلة الاسراء عن e‏ من ۳1 الارض رو من قال 
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باشتراط اللقی) ای غلمه ری التدليس الامام الشافعی و ابوبکر والبزاد) 
ای »شددة فالف فراء (و كلام الخطيب ى الكفاية يقتضيه و هو العتد 
و تعرف عدم اللاقاة بإخباره عن نفسه بذلك) ای بعدم اللاقاة. کول 
ابن عبيدة بن عبداله بن ۾ مسعود پال لا اذ کر من الى شيا ذكره الترمذی 
بسنده راو یزم امام مطلع) کا تا تقدم من جزمهم بعدم ملاقاة الحسن 
مع ای هربرة لك (ولا یکفی) فى الجزم بعدم الملاقاة ران يقح “فى 
بعض الطرق زيادة او اكثر بینها لاحټال ان يكون) الطريق الذى فيه 
زيادة الراوى (من) النوع (المسمى باازيد) فى متصل الأسانيد وهو كا 
سبأتی الاسناد الذى بزيد فيه الراوى غلطا و وه]| راو يا واحدا فأكثر 
ومن لم يزده اتقن من زاده رولا F2‏ فى هله الضورة مج كلى) فلا 
يقال کل يقع الرواية بين المتعاصربن ووجد ق بعض طرتها زيادة راو 
ينها فالصواب سا فيه الزيادة وما عداه ع عليه بالانقطاع وک 
لا يقال ان الصواب ما فيه الحذف وغيزه من المزید بل فيه تفصيل 
سیأنی عند ذكر المزيد ان شاء الله تعالى ولتعارض احتال الاتصال 
والانقطاع وقد صنف فيه) ای ق ذ کر من للمرسل الخفی والمزید 
الخطیب كتابين کتاب التفصيل لبهم المواسیل و کتاب المزید ی 
متصل الأسانید و انتهت هنا اقام حکم الساقط "من الأسانید) يعن 
مت اقام الساقط و احكامها 2 الطعن یکون پعشرة اشیاء بعضها اشد فى 
قدح من بعض خمسة نها تتعلق بالعدالة) وهی الكذب على الہ ئ 
والتهمة به والفسق و الاهاأة حال الراوى والبدعة (و خمسة تتعاق بالضبط) 
و هى فحش الغلط و الغفلة والوهم واخالفة وسوء الحفظ (ولم يحصل 
الاعتناء بتمییز احد القسمين من آخر) بان يذكر اللحمسة الأول اولام 
الاخر (لصلحة اقتضت ذللك وهی ترتيبها على الأشد فالأشد) و قوله 
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(ق موجب الرد) .تعلق بالأشد 'يعنى فى ايعابه على سيمل التدلى) ای التنزل 
بن الأعلى الى الأدنى -دون' الترقی من الأدنی الى الأعلى ولا كان قوله 
الأشد فالأشد عملا لوجهين لاجغال :ان معناه فالاشد من الاول او 
فالأشد من الباقى زاده لتعيين الراد او المراد بقوله على سبيل التدلی اى 
التقر يب دون التحقق اذ اشدية بعض هذه العشرة بالنسمة ای ما ار 
جنه انما هی بافتبار بعض افراده فان الراد بالوهم و احالفة على ما سيا تي 
تحقیتها ما هو اعم مما یکون متعاداً اراوی او لا و القسم الأول هو 
ااوجب لاطعن ى جميع مرو ياته. وفيه الأشدية بالنسبة الى الجهالة الذ کورة 
بعده و اما القسم الثانى فائما بوجب الطمن ای عين الحدیث الذی تحقق 
فيه لیس بأشد منها: و اما قال انها عشرة (لأن الطعن اما ان يكون لکذب 
الراوى ق. الحديث النبوی بان بروی عنه E‏ مالم پقله) لا لفظا ولا 
معثی (متعمدا کذلت) واحترز يه ۴ا اذا کان جطا يأن رظن انه من 
كلام الذبى یا و نسبه اليه فائه داخل ف قوله و وهمه و اتا قدم هذا 
لأنه اشى انواع الطعن حتى قال ابو مد الجوینی يكفر مس‌تکبه وان 
شك بهذه القولة (او تهمة بذاك بأن لا بروی ذلك الحديث الا من جهة) 
و لا يكون ق‌السند من يليق ان يتوم رالکذب الا ون حالف للقواعد 
الكلية المعلوءة) من الشريعة الاحماعية و انما كان دون الأول لأن الامس 
الكلى قد يكو ن خصصاً فى ذاته فخاافته لا تكون كالكذب الحقيقى يلاف 
ما اذا روی الراوی حا على جز ئى ن «ناقضا اكه اطعمع "عليه 
اوالنصوص عليه ق‌الکتاب اوالمسنة المتواترة ذانه من الأول و اذا عده نما بعد 
من دلائل الوضع خرت قال ES‏ ان مناقضا لقض الق رآن ی الملا اوائرة 
الاجیاع القطعی (و کذا مسن عرف پالکذب ی کلاسه) با کثاره ف 


عاو راته و معاملاته (وان لم بظهر مله وقنوع ذلاك ف اللحديث النبوی 
٤ ٤‏ : 1 : 5 
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وهذا) القسط الثانى (دون الأول او فحش غلطه ای كثرته او عفلته) 
عطف على المضاف اليه لقوله فى التفصیل او كثرة غفلته الا ان مقتضى 
تعداده ان يكون بتقدير المضاف ای او فحش غفلته رعن الإتقان) 
اي عن ضبط الحديث و احكامه ثم الغفلة على قسمين احده) عطلةة لا 
تتقيد محالة بان يكون مخفلا لا ,عي زالصواب مسن الخطأ ويعرف ذلك 
بالغلط الفاحش ويصدق عليه الذى قبله وبأن يكون مقبول التلقين وهو 
ان حدث با يلقن من غير ان يعم انه حديثه كوسى بن دینار الکی فانه 
لقنه حفص ی غياث امتحانا وقال له حدثتك عائشة بنت طلحة عدن 
عائشة ام المؤسنين رضى الله عنها بكذا فيقول حدئتنی عائشة فلا ثبين له 
انه یتلقن عا ما كتبه عنه وبانه ما كان يتحمل الا عند غلية نومه او 
شیخه و ايها ان تكون فى حالة خاصة فيرد حدیته الذی حصل نى تلك 
الحالة بان يتساهل تى وقت من الأوفات فى التحمل كان يتحمل تارة 
فى حالة غلية النو م الواقع منه او من شيخه اما النعاس الخفيف الذى 
لاختل معه فهم الكلام فلا يضر (اي فسقه بالفعل او القول) 
لا بالمعتقد رما ييل الكفر) واما الكفر فهو خارج عن البحث اذ الكلام 
ق ااراوی المسل و بینه) ای الفسق (و بين الأول) ۳ العذب (عوم) 
و خصوص معلقا فالأول اخص من الفسق اما پینه و بين الثافی فعموم 
من وجه کذا افاده الشارح (و انما افرد الأول) ای الکذب دع اتدراجه 
فى الفسق (لسکو ن القدح به اشد فى هذا الفن) فکانه نوع آخدر رو ابا 
الفسق بالمعتفد فسیاتی بیانه او وهمه بان یبروی على سبیل التوهم) 


حواشى قاسم بن قطلو بغا 


قوله : وهذا دون الأول مستعنى عنه والله اعلم , 
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واو احیانا و کذا المراد بقوله (او مخالفته ای للثقات) ولا يشترط فيه] 
الاعتیاد كنا يقتضيه كلام المصنف ى التفصیل اذ الکلام هناك على عرد 
تحقفها و الالزم ان یکون قوله او وهمه مستدرک لاندراجه ق فحش 
الغاط و سوء افنظ ويكون التوهم احیانا زائدا على عشرة (او جهالته) 
بنتح الم (بان لا يعرف فيه تعدیل ولا تجریح معین) قيد به لآن 
وجود جرح غير مقسر لا غرجه عن الجهالة راو بدعة وهی اعتقاد دا 
احدث على خللاف المعروف عن الثبی 2 لا ععاندة) وهی ان خالف 
الحق عارفا حقیته فان ما يكون ععاندة كفر وما قاله اللقاق اله مع 
الاستحلال کقر و بدونه فسق ففيه ان الاعتقاد هنا لیس الا بالاستحلال 
و ابضا فالخطأ تى العقاشد واو بشبهة ايضا فسق فلا یکون هذا القید 
میزا ثم اعلم انه كنا افرد الکذب بالذ کر افرد البدعة آخرا لانها دون 
سار انواعه من جهة انه قد قبل قوم رواية صاحبها من بين ار یاب 
سائر انواع اافسق ريسل ينوع شبهة) ای دلبل غير ثابت يشيه الثابت 
(او سوء حفظه وهی عبارة عن ان يكون غلطه أقل من اصابته) هكذا 
ی كثير من النسیخ و منها النسذة الصحيحة التى عليها خط. المؤلف 
وق بعضها ان لا یکون بصيغة النفی وقد صو به الشارح اعقق على 
القاری ثم اعترض على المصنف پوجوه كفيرة منها انه لا فرق بين فحش 
الغلط وسوء الحفظ و انه بازم عدم الفرق بين الشاذ والمنکر مع 
انه قال ق فحش الخلط انه المنکر وق سيىء الحفظ اله هو الشاذ وقال 
و ان حمل فحش الغلط على کثرنه ق تفس الأسر سواء كان مساویا 
لأصابة او ا کثر منها او اقل لم يكن لتقديمه على سوء الحفظ وجه لأن 
سوء الحفظ على هذا يكون الغاط فيه | كير من الاصاية او مثلها و ادا 


ما اورده على لتنا هذه يأنها تقتضى ان من وقع مد الخطاً و او مر 5 
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يقال له سیء الحفظ لاله يصدق عليه ان غلطه اقل من إصايته مع انه 
مقبول و الا لكان | کنر الثقات من المردودين اذ قل” عن بسا + ن الخطأ 
فيمكن اطواب عته باحد و جهین الاو ۱ ان الإضافة فى قوله 5 لاعهد 
اى .غاطه ترچ للطعن وهو ان يكون الغلط كثيرا فى ذاته وان كان 
اقل م من إصاية الغا فى أن هذا تعریف بالاعم اذ المقصود الامتیاز ع عن 
بعض ما عداه وهو فحش الغلط واما الامتياز عن الخطأ مرة او مرتین 
ولحوه فتر ده اعتادا على فهم الطب اظهور انه ليس وجب اطعن 
کا افندء بعض المشائخ وسيأتى بعض ما يتعلق به عند قول الماتن ثم 
سوء الحفظ ان كان لازساً (فالقسم الأول وه.و الطعن بكذب الراوى 
ی الحديث النبیی عو الوضوع ) فيه يه أذ الموضوع هو الخبر الذى 
فيه الطعن اذ كور لا نفس الطعن إه مساق بقاف بعد لام منتوحة 
0 م عليه دااه دف أا هر هو بطراق الظن لالب اج بالقماع اذ قد 
سدق الكذوب لکن لأهل العم بالحديث .که قوية عیزوت بها ذلك) 
والاستدراك لدع عا بتوهم من ان الکذوب اذا كان قد بصدق نكيف 
حکوا على احادیث معينة بان ها الکذب وان رواتها لا يقبل سويهم 
اصلا و حاصا ل الدقع | ان حکهم بذلك اا قام عندهم من القرائن القوية 
ی يكون احهال صدق معها احا لا ضعيمًا لا يلتقت اليه وانما يشوم 
(بذلك الحم من يكون اطلاعه تاماً وذهنه ثاقيا) ای ءستنیرا رو فهه 
قويا و معرفته بالثرائن الدالة على ذلك متمكنة) ای ثابتة راسخة . قال 
الدارقطتى يا اهل بغداد لا تظنوا ان احدا يقدر ان يكذب على رسولالله 
ص و انا حى (وقد يعرف الوضع باقرار واضعه) کفول اد عصمة 
يعد ان قبل له من اين لك عن عكرمة عن عياس ف فضائل القرآن سورة 


سورة قال رأيت الناس قد اعرضوا عن القرآن و اشتغلوا بققه الى حنيفة 
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ومغازى د ن اسواق فوضعت هذا اللحديث حسبة لله و كان يقال لأنى 
عصمة هذا توح اللوامع فقال ابو حاتم بن حبان جع كل شی الاالص 
وكذلك حديث ای الطويل ی فضائل سور القرآن سورة سورة فانه قد 
قبل لاشيخ حدث به من حدثك بهذا فقال لم محدثنى احد ولكنا رانا 
الناس اسك رغبوا عن القرآن فوضعنا هذا الحديث لیصرفوا فلی‌بهم الى 
القران و کل سن اودع حديث الى المذكور تفسیره کالواحدی وا اہی 
واازعشری فهو #طی لکن من ذكر اسناده ابسط پعذره اذ حال ناظره 
الى الکشت عن سنده و اما مسن 9 رارز سنده و اورده لصيغة الجزم 
فخطاءه افحش کالزخشری کذا ذ ذره العراقى. و ثال السخاوی فى شرح 
الألفية ولا يبرا عن العهدة نی هذه الاعصار بالاقتصار على ايراد اسناده 
لعدم الأمسن اصذور وان صنعه اكثر احدئین فى الاعصار اداضية 
انتهی اقول وفد تيع البیضاوی و ابو السعود الزشری الا انه) اتيا 
بالحديث فى آعدر کل سورة و الزعشری اتی به فى اوله عفی الله تعالى 
عذا و عنهم (قال ابن دقيق العيد لكن لا يقظع بذات الوضع ) عند اقراره 
به ايضا (لاحيّال ان يكون اذب فى ذلك الإقرار) وان كان بیدا عادة 
ان یسب هذا الاصس الشنيع الى تفه كذيا انتهى (وفهم دنه يعفيهم) 
کان الیو زی على ما ذکره السخاوى رانه لا يعمل بذلاث الإثرار اصلا) 
ولا يستدل به على الوضع رو لیس ذلك مراده) ای ماد ان دقيق العيد 
رو اما نی القطع بذلث) ای بسبب ذلك الاحهال رولا بازم من ا القماع ) 
نی الحم بالوضع لان الحم يقع بالظن الغالب وهو ههنا كذلاث واو 
لا ذلك اى جواز الحكم بالظن (ا ساغ قتل امقر بالقغل ولا دح العترف 
بالزنا لاحتال ان يكونا كذبين. فما اعترفا به ومن القرائن النى يدرك بها 


الوضع ١١‏ يؤخذ من حال الراوی) كالتقريب لأهل الدنيا بوضع ما يوافقهم 
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وما يتحبب به لدیهم رها وقع لاون ن احد) وهو (انه ذکر حضرته 
الخلاف ى کون الحسن) البصرى (سمع سن الى هريرة للم) شيا 
ارلا فساق) ای المامون (ق الحال اسناداً) منتهيا (الى انی یم انه 
قال) ای بأنه قال يعنى اسنادا من حملة هذا الانظ والضمير عائد الى 
الراوی والراد به اما الحسن نفسه الذى روى عته و على ان يكون قوله 
(سمع الحسن من الى هريرة) من باب التعبير عن لمتكم بالغائب. ثم اع 
ان ترد سوق الإسناد فى الحال عا لا يقوم دليلا على كذبه لكن الاعة 
اجتمعت لديهم امور حملتهم على الحم عا حکوا به كنا نص عليه النووى 
فى شرح مس وهذه قاعدة تنفع ۳1 مواضغ قيل وثما وضعه المامون انه 
قيل له الا ترى الى الشافعى ومن تبعه خراسان فقال حدثفا احمد معدان 
الأزدى عن انس ملل مرفوعا يكون ف اءتى رجل يقال له هد ادريس 
اضر على امتی من ابليس و رجل يقال له ابوحنيفة وهو سراج امتی 
ذ کره اللقانی (و کا وفع لغياث ن اراهیم حیث دخل على الهدی ن 
هارون الرشید (فوجده بلعب بالحام فساق ق الحال اسنادا الى النمى َك 
أنه قال لا سبق) بالحرکة ما عل من الال ان سبق (الا فى خف او 
نصل او حافر او جناح) ای لا محل اذ المال بالسابقة الا فى ذوات 
هذه الأشياء من السهام والابل والخیل والطیر (فزاد فى الحدیث) الذى 
خرجه ابو داد والترمذی والنسائى عن الى هريرة راو جناح فعرف الهدی 
انه) ای غياث ن اراهیم ركذب لأجله فاسر يذبح الحام) لا عم ان 
لعبه يها صار سیا للکذب على رسولاله یا و ذکر الخطيب فى 
تاربخه فى ترجه الى البختری انه دخل و هو قاض على هارون الرشید 
وهو اذ ذاك يطير الحام فقال هل تحفظ فى هذا اشیاء فقال حدثنى 
هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة رضى الله عنها ان الثبی ع كان يطير 
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الام فقال الرشيد احرج عنی ثم قال لو لا انه رجل من قريش لعزرته 
کذا فى امعان النظر (۱)(و منها) ای ومن القرائن رما بوخذ من حال ااروی 
كأن يكون مناقضا لنص القرآن او السنة التواترة او الاجاع القطعی) بان 
يكون منقولا بالتواتر ويكون غير سكوتى و الا فلا م على ما خالفه 
بااوضع و كذا السنة الغير التواترة راو صریح العقل) قال السیوطی فى 
شرح النقریب و منه ما رواه ان اوزی مرفوعا ان سفينة توح طافت 
بالبيت سبعا انتهى و فى كونه مناقضا لصريح العقل تامل (حيث لايقبل 
ی مسن ذلك) الذ كور من الاحادیث التالفة لاقرآن و السنة والاجاع 
رالتاویل) والا فلا تکون تللك الناقضة الظاهرة قريئة على الوضع و کذا 
اذا احتمل سقوط شی بر تفع النافضة علاحظته كروايدة لا یبقی على 


مہ 


ظهر الأرض بعد مائة سنة نفس فانه ينتفى عدم مطابقتها للواقع علاحظة 
ما سقط على راويها من قوله i‏ وما يرجع الى حال ااروی ركااكة 
اللفظ لكنه مقيد بما اذا صرح بأنه لفظ الشارع يال و کذلك ركاكة 
العنی نحو لا تا کلوا القرعة حتى تذبحوها. ونقل العراقى عن الربيع بن 
خیم انه قال للحديث ضوء كضوء النهار تعرفه و ظلمة كظلمة الليل 
تنکره وعن ان الجوزى ان الحدیث اانکر یقشعرله جلد الطالب للعل 
وينفر مته قليه فی الغالب 3 الروی ثارة خترعه الواضع ) ومنه ما قال 
مهد بن عكاشته وتیل له ان قوما يرفعون ايديهم فى الركوع وف الرنع 
منه فقال حدثنا السيب بن واضح حدثنا ابن المبارك عن يونس بن يزيد 
عن الزهرى م‌فوعا من رفخ يديه فی الركوع فلا صلوة له كذا فى امعان 
(۱) هو شرح على شرح النخبة للعلاب2 القاضى غد | درم السندى 
النصر بوری طبع بتحقیقی ق اكادعة الشاه ولىالله حبدرآباد السند. 

ابو سعید السندی . 


134 نهجة ة التظرعلى شرح نخبة الفكى ة الفكز 


النظر (و تارة یأخذ د ن كلام غيره کبعض السلف الصاخ) کعلی بل 
والجنيد 3 فضیل و مالك بن دینار (او قد ماء الحكماء) تبقراط و 
افلاط ون والحارت بن كلدة و کان طبیب العرب ومن كلاسة ااعدة 
پیت الداء والحمية رس الدواء ذ کره اللقانى ب(او الإسرائيلياتم .ای 
اقاویل ہنی اسرائیل ما ذ کر فى التوراة او ال هن اخبارهم (او.یأدذ 
حدیثا ضعيف الاسناد فيركب لع أشنادا صميحا لبروج) من التوويخ 
لفاعل اسناد. او التعول" أى الحديك (و الحامل للؤاضع على الوضع اها 
عدم اأدين كالزنادقة) تمثبل للواضع لا للخاسل او المضاف محذوف وكذا 
البواقی و هدم البطتون الكفر الظهرون الإسلام فيقعلون ذلك استخفاها 
بالدين لیضاوا به الناس و قيل انهم وضعوا اريعة عشر الف حديث و اقر 
عبدالكريم بن عبدالعوجاء وضع آلاف حديث ف التحلیل والتحریم 
و لكن الله تعالى بعث اعهابذة النقاد من ائمة .الحديث فيزوا الطیب من 
الخبيث راو غلبة الجهل کیعض التعبدین) کن وضع ی فضائل السور 
وصلوة ليلة نصف شعبان (او فرط العصبية كيعضى المقلدن) من حو 
عادون التقدم كذبه ٠ى‏ الامام الشافعية آ(او اتباع هوی) كبعض الرؤسا 
“كن ژاد الجناح فما تقدم (اوالاعراب) ای اثيان اس غريب (بقصد 
الأشتهار) فيا بين الموام بسعة الاطلاع . وق ٠‏ خلاصة الطيبى قال جعفر 
9 د الطالسی صلى احمد بن حنیل و نحى بن معين ف مسجد الرصافة 
ققام بين ابديها قاض فقال حدثنا امد بن حتبل و 5 بن معين قالاحدئدا 
عبدالرزاق قال حدثنا تعمین عن قتادة عن مانس 2 له قل قال رسول الله 
جا من قال لااله الاالله عاف با (۱) من كل كلمة منها طائرا منقاره , 
نن ذهب واريشه من مرجان و اخذ فى قصته من نحو عشرين و رقة 


۳ 


(۱) فق نسخة الامش عناق الله . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱ 


فجعل احد ینظر الى بجی و ی بنظر الى امد فقال الت حدثته بهذا 
فقال والله با سعت به الا هذه الساعة قال فسکنا میا حتی فرغ فقال 
اى اشار نحى دیده ان تعال فیجاء متو ها لنوال مره فقال 4 دي دن 
حدثك بهذا فقال احمد ن حنيل و ی ن معين فقال انا معين وه ذا 
امد بن حنيل ما معنا بهذا قط ۳ حديث رسول الله فانکن ولايد 
و 
من الكذب فعلى غيرنا فقال له انت ابن معين فقال نعم قال لم ازل امع 
ان ان معين احمق وما علمته الا هذه الساعة قال عى و کیف علمت 
الى احمق قال كأنه ليس ف الدنيا جى بن معين و احمد بن حنبل غیر؟ا 
كتبت عدن سيعة عشر احمد بن حنبل غير هذا قال فوضع احد بن 
حنبل کفه على وجهه وقال دعه يقوم فقام كالستهزىء بها (و کل 
ذلك) ای حيع انسواع الکذ الشار ع له سواء كان فى ارام ١‏ 
ث) ای جميع حا ب على الشارع اة سو فى اطرام او 
الال او E‏ فضائل الاعال (حسرام بإجسماع دن بل يه ال ان بعضص 
الكرامية) طائفة نسب الى عبدالكرام ودو الذى قال ان الاعان هو التافظ 
پالاسان و ان اضر الکفر و اطلق الجودر عليه تعالى (و بعش المتصوفة 
نقل عنهم اباحة الوضع ف الترغيب والترهرب) وقا أو الجهاهم ان ما بتعلق 
بالترغيب والترهیب فاعا هو کذب لشارع لا عليه وهو باطل كيف 
قد قال صلق من احدث نی ام ا هذا ما لیس منه فهو و ن‌الشا 
وة ل با من تست ری بت مس منه فهو رد و بين 3 
بطلان قوهم بوجه آخر فقال (وهو خطأ من فاعله نشأ من جهله لآن 
الترغیب) 2 مل ثواب (والترهيب) عن عمل بعقتاب او بعتاب (حلة 
الأحكام الشرعیة) اذ الاواب انما بتر نب على فعل واجب او »ندوب و 
العتاب والعقاب يكون دأ رتكاب حرام او مکروه قالح بشرتب تواب 
مثلا على عمل حم بكونه واجبا او مندوبا وهو من الأحكام الشرعبة 
رو اتفقوا) ای علاء الإسلام غير مسن ذكر او من ذك.ر ايضا نظرا الى 


۱:5 هعجة النظر على شرح الخبة الفكر 


تأو باهم الباطل بأنه کذب له لا عليه (على ان تعمد الکذب على النبى 
1 من الكبائر) قيل هو ا كبر بعد الکفر (و بالغ ابو 5 الجوينى فکفر 
من تعمد الكذب على ال یج ) وكان يقول فى دروسه كثيرا من كذب 
۳ رسول الله 1 ققد كفر و اربق دمه. وقال ولده امام الحرمين هذه 
هنوة عظيمة ذ 5 ره التووی فی شرح مس (و اتفقوا على تحریم رواية 
الوضوع ) ولو كان فى السیر او ف الفضائل و نسوها (الا مقر ونا ببيانه) 
ولا يبرئه عن العهدة فى هذه الازسنة جرد ذ کر السند (فوله یا سن 

حدث عتی نحديث ری اله کذب فهو احد الكاذبين اخرجه سل) قال 
النووی فى شرح مس ضیطناه بری بضم الياء ای يظن و الکاذیین على 
الجمع . قال القاضی عیاض الرواية عندنا بالمع والضبوط ف مستخرج 
ای نعيم على کضیح مسر على التثنية (۱) و ذ کر بعض الا مة جواز فتح الباء 
من یری ای يعلى و جوز ان يكون ععنى يظن ايضا و قبد چا بذلا 
لد لا یام الا پرواية ما يعلمه او یظنه كذبا و الا فلا ام عليه وان 
علمه غيره کذبا انتهی کلام النووی (والتسم الثانی من اقسام الردود 
وهو ما بكون رده بسیب تهمة الراوى پالکذب هوالمتروك والثالث انكر 
على رأى) بالتنوين فى التن و ترکه فى الزج (من لا یشترط ق) تعریف 
(للنکر قيد احالفت) ای مخالفة الراوى مع الثقات و اما على رأى من 
وشترطه فيه فیتیغی 
القادحة و تمل ان یسمی بالتروك قاله اللقانى (و كذا) ای على ذلك 
(الرأى الرابع واناسی فن) شرطية والعجب انه قيل انها اجلية (فحش 

غاطه) ناظر إلى الثالث (او كثرت فلته) ناظر الى الرا رابع (او ظهر فسقه) 
ناظر الى الخامس وفیه اللف والنشر الرتب (نحدیه منکر ثم الوهم) 


)۱ ف اللخطمة : بالتثنية - 


ان يسمي هذا و الذی بعده پالعلل لا فيه من العلة 


بهجة النظر على شرح فخبة الفکر ۱:۷ 


وهو ان پروی على سيول اانوحم (و هو القسم السادس واعا اصح به 
لطول الفصل) يعتى او قال والسادس كنا فعل فيا قبل اکان تشخرهه 
موقرفا على عدالمسة الأول ف الاجال فيطول الاصل بين «لاحظته و 
ملاحظة حکنه ولا يقال انه كان عليه الافصاح ۳ اراج و اتتاس ايضا 
اطول الفصل اذ لا يحب الاطراد فى التکات و ایضا فايس طول الفصل 
فيه| مثله فى السادس (ان اطلع) على بناء المفعول (تا.ه ای على اوهم 
بالقرائن الدالة على و هم راویه من وصل مر‌سل) بیان نوهم کا يقتضيه 
قوله نما بعد من الأشياء القادحة لا للقرائن كنا وهم ری وصل (منقطع 
او ۳ ادخال حديث ی حديث او نحو ذلك) كرفع موتوف او إبدال 
راو ضعیف يثقة (.ن الأشیاء القادحة و صل معرنة ذلك يكثرة القع 
و جع الطرق فهذا هوالعلل) و الأجود ى تسمية العلل وكذلك هو فی 
عبارة بعضهم وا کنر عباراتهم ف الفعل منه يقال اعله فلان بکذا و اما 
التعليل فيقال منه علل الصبى بطعام شغله به و ااه قاله العرافی. وقال 
السخاوى وقول اهل الحديث علله استعارة منه انتهى اقول والجامع الشغل 
کان الحديث شغل عا فيه من العلل عن افادة الفوائد و فى قوله هو العلل 
مساكة و عرف بعضهم المعلل بأنه حديث اطلع فيه بعد التفتيش على 
قادح (وهو من اغمض انواع علوم الحديث وادقها ولا يقوم به الا 
من رزقه الله تعالى فيا ثقباً و حفظاً واسعاً ومعرفة ثامة عراتب الرواة 
وملكة قو ية بالاسانید والتون وطذا لم يتكم فيه الا القايل من اهل هذا 
الشان کعلی ن الديني واحمد بن حنبل والبخارى ويعفوب بن الى شيبة 
والى حاتم) الرازى ها فى نسخة رو الى زرعة والدارقطنى وقد تقصر 
عبارة المعلل عن اقامة الحجة على دعواه) فيقول ان ق الحديث غللا ولا 


يقدر على تعيينه و ثبييته ( كالصيرق ق نقد اادیزار والدرهم) قال ان الهدی 


۱:۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 
انه اهام وسئل ابو زرعة عن الحجة لقوله فقال ان تثلنى عن حديث 
نم تسأل عنه ایا حاتم ثم تسأل عنه م بن سم وتسمع جواب کل منهم 
ولا تخر احدا جواب الاخر فإن إتفقنا فاعم حقية ما قانا و ان اختلفنا 
فاعم أن تكلمنا عا آردنا (۱) ففعل فاتفقوا فتال للسائل اعلل ان هذا العم 
اام (ثم الخالفة وهی القسم سابع ان كانت واقعة بسیب تغيير السیاق ای 
سياق الاسناد) بقرينة القابلة واعا قال تخیر السياق ولم يقل تخير الاسناد 
لثلا يصدق تعریف مدرج السار على القلوس و اازید و اارسل و الدلس 
فان الخلل فيهها ی عمود الاسناد لاف الدرج فان عود الاسناد فيه 
فیح و انما اختل سوقه بان اضیف معه بعض اسناد آحر اوذ کر بعده 
8 ليس #موعه متنا له بأن يكون كله او بعضه متن اسناد آخر 3 ق 
ما عدا القسم الأول . و اعترض عليه بأنه ان اريد به تغير نفس الإسناد 
دون ااتن رج عنه الشق الثانی من القسم الثالث وان اريد به تغيره اعم من 
ان یکون فى ذائه او مععاقه پندر ج فيه مدرج الكن ایضا و اطواب انا نختار 
شقا اا غبرالشقین الذ کورین وهو تغیر نفس الاسناد سواء كان عردا 
او منضما اليه تغير امن ایضا چفالو اقع فيه ذلك التغییر هو مدرج الاسناد) 
ای ادرج اسناده و ادخل الخلل فيه (وهو اقسام الأول ان بروی جاءة 
الحديث بأسانيد مختلةة فير ويه عنهم) ای عن كل من تلك اللباءة (راو 
فیجمع الكل على اسناد و احد من تلك الاساتید ولا ین الاختلاف) 
ای اختلاف کل من تلك الهاعة فى الإسناد و اما او بينه بأن قال الاسناد 
شلان لم يكن من الدر ج ومثاله ما رواه لاترمذى عن بندار عن عبدالرحن 
ن #هدى عن سفيان الثورى عن واصل و متصور والأعمش عن الى واثل 
عن رو إن شرحویل عن عبدالله قال قلت يا رسولالله ای الذزب اعظلم 


. ف الحطية : اوردنا‎ )١( 


بهجة النظار على شرح نة الشکر ۱:۹ 


الحديث فرواية واصل مدرجة على رواية منصور والأعش لأن و اصلا 
م يذ کر فيه رو بل حعله عن الى وائل عن عبدالله وقد فصل اليخارى 
احدها من الاخر فى كتاب اخار بين عن مرو بن على عدن بى عن 
سفيان عن منصور و الأعمش كلاه عن الى وائل عن عمرو عن عبدالله 
و عن سفیان عن واصل عن الى وائل عن عبدالله الا انه ذكر الأعمش 
بعلمه سلهان و عمر و يكنيته الى ميسرة ١والثانى‏ ان يكون المت عند راو ) 
اى بإسناد (الا طرفا منه فانه) اى الطرف (عنده بإسناد ار فرروید 
راو ) عنه رتاماً بالإسناد الأول) مثلا وكذلك او رواه بالإستاد الاخخر و 
مثاله حديث رواه ابو داود من رواية زائدة وشریاث و رواه النسائى 
دن رواية ابن عيينة وكلهم عن عاصم بن ات عن ابيه عن وائل بن 
حجر فى صفة صلوة سود الله او وقال فيه ثم جئتهم بعد ذلك ق زهان 
فيه يرد شديد فرأيت الناس عليهم جل الثياب تحرك ایدیهم تحت 
الثیاب قال موسى بن هارون و ذلك عندنا وهم فقو له ثم جئت ليس بهذا 
الإسناد و اعا هو من رواية عاصم عن عبد طبار ن وائل عدن يعض 
اهله عن وائل بن حجر (ومنه) ای من الثای زان يسمع ال-ديث من 
.شيخه) بلا واسطة رالا طرقا منه فيسمعه عن شيخه بواسطة قروبه) 
وقوله رراو) ثابت هنا فى بعض اانسخ فهو مما ننازع فيه الافعال ااعلة 
(عنه تاماً يدف الواسطة. الثالث ان يكون عند الراوى متنان عنتافان 
باسنادین مختلفمن) عدن صحابيين او الى واحد (فیرویها) ای المتنين 
(راو عنه مقتصرا أ على اح_د الإسنادين ن او بروی احد الحديثين باسداده 
الخاص به لکن در بد فيه من الکن الاخر ما ليس ف الأول) فالمدرج هنا 


طرف من ان الاخر وق القسى الثذنفى طرف من ذلك اتن مشله حديث 


3 
رواه سعید بن ای مس م عن مالك عدن ن الزهری عن الس ل ان 


00 بهاجة النظر على شرح نخبة الفكر 


رسول الله قال لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تناف والحديث فقوله 
ولا تنافسوا ادرجه ابن الى م يم من حديث آل ر مالك عن الى الزناد 
عن الأعرج عن الى هريرة له سفوعا ايام والظن فإن الظن اكذب 
الحديث ولا تجسوا ولا ثنافسوا ولا تحاسدوا وکلا الحديئين متفق 
عليه والرا بع أن يسوق) الراوى رالاسناد) فيعرض له (عارض فیقول) 
بسبب ذلك العارض ( كلاما من قبل نفسه فيظن بعض من سمعه ان ذلك 
الكلام هو مكن ذلك الإستاد فير ويه عنه كذلك) وليس تن الحديث 
فيه ذ کر اصلا فلا بصدق عليه تعریف مدرج المتن مثاله حديث رواه 
ابن ماجة عن اماعیل بن غد عن ثابت بن +وسی الزاهد عن شريك عن 
امش عن الى سقیان عن جابر م‌فوعا من كثرت صلوته بالليل حسن 
وجهه بالنهار قال الا م كان شريك محدث و ابت عنده فقال حردننا 
الأمش عن الى سفیان عن جاير قال قال رسول اله مه وم يذكر لا 
فلا نظر الى ثابت ن موسی قال مر و صلوته بالليل حسن وجهه 
بالنهار واعا اراد ثابتا آزهده و ورعه فظن ابت انه روی هذا اطعدیث 
مرفوعا بهذا الاسناد فعلی هذا يكرن مثالا اا نحن فيه. وقال ابن حیان 
ان شریکا قد ذ کرااتن او لا وهو قوله یعقد الشیطان على قافية رأ س احدع 
ثم نظر الى ثابت فقال ما قال فادرجه ثابت ممع ال 5 افرده يعضهم 
بالرواية فهو مسن مدرج اأكن. وقال ابن معين أن ثابتا کذاب, وقال 
ابو حاتم والحديث موضوع وقد نشل هذه الأقوال العراقى والذى اختاره 
هو انه موضوع م شصد وضعه و نقل عن ابن الصلاح انه شيه الوضع 
فلذا قید المصنف الکذب ف تعریت الوضم بالعمد و جعل هذا النوع 
من س لاه ن ااوضوع (هذه اقسام مدرج الإسناد و آما مدرج المتن ) 
و سپاتی بیان فى اتن ابضا (فهو ان بقع ۶ 11 النن) لین (كلام ليس 
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هو منه) الضمير اجرور لجنس المتن على سبيل الاستخدام فلا يصدق هذا 
التعريف على الشق الثای من القسم الثالث مسن الأقسام الاربعة لمدرج 
الاسناد. ثم ان فى فى قوله فى التن للمصاحبة فيشمل ۱۰ بکون فى اول التن 
و آخره ایضا (فتارة یکون) ای ادراج للتن (فىاوله) «ثاله على ما قاله العراقی 
فها رواه الخطیب من رواية ای قطن و شبابة عن شعبة عن هد بن 
عن ای هربرة لت قال قال رسول اله علا اسبغوا الوضوء ويل للأعة 
من النار فقوله اسبغوا الوضوء من کلام ای هرب-رة لت كذلك 7 
البخاری ی صحيحه عن آدم بن الى اياس عن شعبة عن مد بن زياد عن 
الى هريرة 2 أسبغوا الوضوء فان ابا القاسم E‏ قال ويل للأعقاب 
من النار قال الخطيوب وهم ابو قطن و شبابة و رواه اثنى عشر من 
الثقات عن شعية و جعلوا الكلام الأول من قول الى هربرة 2 واا 
مس فوعاً (و تارة ق اثنائه) مثاله ما رواه الطبرانى عن الى كال 1 الجمحدرى 
عن يزيد بن زريع عن ايوب عن هشام والدارقطنى ی سننه من رواية 
عبدالحميد بن جعفر عن هشام بن عروة عن ابيه عدن سرة بنت صفوان 
قالت ممعت رسول الله یا يقول من مس ذكدره او انثيبه او رفغية 
فلیتوضاً قال الدارقطنی و احفوظ ان ذ كر الأًنثين والرفغ من قول عروة 
و کذلك رواه الثقات عن هشام منهم ایوپ السختیای و حاد بن زید 
وغیرها ثم رواه من طریق ايوب بلفظ من مس ذ کره فلیتوضاً وکان عروة 
يقول اذا مس راخیه او انثبيه او ذکره فلیتوضاً کذا قاله العراقی و ف 
امعان النظر انه فضله من الرفوع جهور اعاب بزيد بن ذریع ثم جهور 
كواب ابوب السختیانی .و ااراد م ن الرفغين اصل اصل الفخذين (وثارة 
5 مثاله ما زواه ابو داود وقال حددثنا عبدالله بن هد القلى حدئنا 


زهیر حدثنا الحسن , بن الحر عن القاسم بن محخبمرة قال اخحذ علقمة دی 
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فحدثنى أن عبد الله و مسعود آذ بيده وان رسول ال ای اذ بيد 
عبدالله فعلمنا التشهد فذ کر مثل دعاء حدیث الامش وقال اذا قلت 
هذا او قضبت هذا فقتل قضيت صاوئای ان شعت ان تقوم فة ان 
و و وم ققم و 
شعت ان تمعد فاقعد فقول اذا قلت هذا و صله زهبر بالرفوع وقد و صله 
اكش الثقات عنه كشيابة بن سوار و عبداارهن حیث قالا قال عبدالله 
بن مسعود اذا قلت ذلك الخ وقال النووى ى الخلاصة اتفق الحفاظ على 
انها مدرجة و اما قول القوى فى المعالم اختافوا فيه هل هو من قول النبى 
E‏ او من قول ان مسعود قاراد وه اخحتلاف الرواة ف وصله و 
فصله لا اختلاف الحناظ فانهم متفقون على الها مذرجة كذا قاله 
العراقی و اراد بدعاء حديث الأحمش ما رواه ابو داؤد آیضا م‌فوعا من 
قوله التديات لله و الصلوات والطييت الالام علیات ايها النبی و رحةالله 
وب رکانه السلام علينا وعلى عيادالله الصالحين اشهد ان لا اله الاالله و 
اشهد ان مدا عبده و رسوله انتهی و كلمة او فى قواه اوقضیت انه للشك 
ی اللفظ ثم أن قوله قضيت صلوتاث بظاهره یدای ما قاله الجموور من 
ركنية السلام وما قاله الإمام ابو حنيقة »ن وجو به پالعتی الصطلح عليه 
عنده فلا بد لكل من اعترف صح متهم من تأويله پنحو قار بت الفراغ 
ان شئت ان بقوم بااوجه العموم الخ او بنحو انمت الشفع ان شثت ان 
تقوم الى الشفع الثانی فافعل و ان شئت ان تستمر فى القعود للأدعية 5 
السلام فافعل (و هو ) ای ما یقع الآخر هو (الأكثر) وقوعا (لأنه) ای 
لان الذی بقعم ف الاحر يقم (بعد عطف ملة على حماة) كذاق نسخة 
والراد يقوله بعد عطف حلة على حلة التکر يبر يعنى ان الذى يقع ق 
آخر التن يقع بعد الفراغ مته وما يقع بعد الفراغ اكثر من غيره لأن 
الشائخ كثيرا ما کانوا یذ كرون بعد سوق متن الحديث کلاما من عندهم 
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على سييل التفسیر والتفريع فيعحسب من إروى عنهم ان الکلام من 
متن الحديث وق نسخة اخرى بعطف حلة على حلة وق القاموس حملة 
الشئى جياعته يعنى اله بقع بعطف جموع مب ۰ من کلام الراوی علی حلة 
كلام م الشارع بل لبعد اعامه والرا اد با لعطف على ار نسحتون معناه اللغوى 
يقال عطف یععاف اذا مال و تعلق على اما بتضمین سعنی ال رتيب او 
هی ععنی الى و قوله وان كانت الخالفة ثابت فى الشرح فى بعض النسخ 
بالواو بدل او لکن اظهر (بدمج موقوف) وق القةاموس درج دمو جا 
دحل ف الشیء (سن کلام الصحابة اومن بعدهم) یعنی ان ماده 
بالوقوف ما هو اعم من المصطلح عليه اذ هسو قول الصحاقى أو قعله و 
اما بالنسية الى من بعدهم فاا یقع مقیدا نحو موقوفا على الزنهعرى و 
موقوفا على مالك (عرفوع مسن کلام النمى َو من غير فصل) و فيز 
يقطع (بین) الکلاممن او ذ کر ما يدل على مغایرتها رفهذا هو مدرج 
المتن و يدرك الإدراج بورود رواية مفصلق يكسر الصاد (للقدر المدرج 
مما ادرج فيه) کا تقدم عن شیابه عیدالرهن ی قول ان مسعود ق 
التشهد راو بالتنصيص على ذلك م‌الراوی) کحدیث ابن مسعود 7 يقول 
سین ال لد من جعل لله نداً ادحل النار و احری اتوضا ولم اسمعها 
ت 300 دا ادخل الثار و آخری اتوضا وم العم 
البخاری ق ديحه عن ۳ هر يرة بل 0 العيد المملوك u‏ 
اچر ان والذى نفسی بيده الخ انما 7 من کلام ای هر يرة للع اذ یتنج 
منبه نمه ا الرق افا ته الرسالة لان الرق لا يتصور معه اق مو ذها 
فتنی احدها يقتضدى كراهة الثانى و داش اه ا من ند راهة i‏ رس اة ولا 
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الناس يستتكفون من اتباع الرقیق و ایضا ما كانت امه اذ ذالك حتی 
غنعه برها عن عنیه (و قد صنف الخطیب ق الدرج کنابا) ساه الفصل 
اوصل الدرج فى الثقل رو لخصته) مس‌تبا على الابواب روزدت عليه 
قدر ما ذ کر ستون او ۱ کش) ماه تقريب النهج بترتیب الدرج و قالوا 
الدرج بجميع اقسامه حرام لا فيه من التلبیس والتدلیس و ان كان بعضه 
اخف من بعض ولعل ااراد به با كان مدا و الا فلا بوصت باطرمة 
كا سيجود (ولله الحمد وان كانت الالفة بتقديم و تاخير ای فى 
الأسماء) یعتی غالبا لقوله فها بعد وقد يقع القلب لى المتن و زاد بعضهم 
2 تعريف القلوب قسمين احدها) ان يكون ذلك القلب سهوا اوعمدا 
و ثانيها ان البدل والبدل عنه سن طبقة واحدة ول يتعرض ااصنف 
للأول لانه اذا کان عمدا فهو من الوضوع ولا للثانى لاحتال .انه قصد 
اتعمم ولا يقال انه قصد العم بترلذ القيد الأو ل 1ا سيصرح به من 
انه اءا يكون من القلوب اذا كان غلطا (کرة بن كعب و كعب بن سة) 
فیکون الواقع فى الإسناد و احدها فيغلط الزاوى ویقول بدله الاخر رلان 
اسم احدها) الاولى لأن اسم کل نها (اسم اب الآخخر فهذا هو القلوب) 
وقال العراقى المقلوب قسان ان يكون النديث مشهورا براو فيجعل مکانه 
راوياً آثعر ليصير بذلك غر یبا م‌غوبا فيه والثانى هو ان يأخذ اسناد متن 
فیجعل على مان آخجر واسناد هذا على من آخر انتهى واا كان مناسبتها 
بالإبدال اتم منها بالقلب ذكرف) المصنف نی الابدال كا سج 
رو للخطیب فیه) ای فى هذا النوع من الملوب_( کتاب رافع الارتیاب) 
ف المقلوب من الأساء و الأنساب, وقد بقع الذاب ف این ایضا ( كحديث 
الى هريرة عند مس فى السبعة الذين بظام الله فى ظل عرشه) ولفظ 
مسا ردنا زهير ین حرپ و عد بن سثنی بهیع عدن حی. القطان قال 
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زهير حدثنا خی ن سعيد عن ن عبيدالله قال اخبرقی حبيب بن عبدالرهن 
عن حفص بن عاصم عن عن آل هريرة 0 عن الت ی و قال سبعة يظلهم الله 
نی ظله يوم لاظل الاظله الامام العادل و شاب نشأ بعبادة الله و رجل قليه 
بعلق فى الساجد ورجلان تحابا فى الله و رجل تصدق بصدقة فاخفاها 
حتى لا تعلم گنه ما تنقفق شباله و رجل ذكرالله الها ففاضت عیناه و 
حدثنا بجی بن بجی قال قرأت على مالك عدن حبيب بن هن عن 
حفص ن عاصم عن الى سعیل الخدرى يمل الله او عن 5 هر درة 2 عثل 
حدیت عبيدالله وقال رحل معلق پالسجد ذا مرج مله اح 5-8 اليه 
انتهی (نفیه و رجل يصدق بصدقة اخناها حتى لا تعلم ينه ما تلفق 
شهاله) قال النووی هکذا ونع فى جميع نسخ مسل و کذا نقله القاضی عن 
بهیع روایات نسخ لم والصحیح ااعروف حتی لا تعلم كاله سا تنفق 
ی و هکذا رواه مالك فى الوطاً والبخاری ف صیحه و غبره) من الاعة 
قال القاضى ويشبه ان يكون الوهم فيها من الناقلین عن مسنم لا من مس 
بدليل ادخاله بعده حديث مااك و عثل حديث عبيدالله فلو کان ما رواه 
مالفا لرواية مالك لنبه عليه كا نبه على الحزء الثانى انتهى كلام النووى 
و تعقبه الحافظ فى الفتح بأن الوهم من زهير شيخ مسل او شيخ شيخه 
یی فان ابا يعلى أخرجه عن زهير على القلب ايضا واما استدلال عیاض 
على ان الوهم عن من دون هسم بقوله عل حديث عبيدالله فالذى يظهر 
ان سلما لا يقصر الثل على الساوى فى جميع اللفظ والترتيب بل ف 
العظم اذا استويا و القصود فى هذا اوضع انما هو اشناء الصدقة وم ند 
هذا الحدیث الا عن الى هريرة ا الا ما وتع عن مالك من التردد هل 

هو عنه أو عن ای سعید وم نجد عن إلى هريرة 7 الا رواية عاصم 
ولا عنه آلا حبیپ آنتهی ها فى الفتح فالراد فى قول الشارح يمحديث 
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الى هر يرة 7 على سبيل ابزم و الا فالثانی ایضا حديث الى هريرة 
لکن على طريق التردید والشك (فهذا مما انقاب على احد الرواة واعا 
هو) ای اتن الصحیح وحتى لا تعلم شاله ما تنفق بميته ا فى الصحیحن) 
وقد اورده الصفاق فى المشارق عن الى هريرة بلتم بالوجه الصحیح و 
رمزلا و كذا صاحب المشكوة فى كتاب العم لكن ليس من ذلك فى 
میجح مس الا ما قدمناه من حديث مالك (او ان كانت ا*الفة بزيادة 
راو ق اثناء الاسناد و من م بزدهل اتقن من زادها فهذا هواازید فى 
متصل الاسانید و شرطه) ای شرط جعله مزید او تصحیح الناقض ان 
ثبت ران يقع التصریح) فى رواية من ۸ بزده (بالساع) ای ها يدل على 
الساع فيشمل ما اذا قال حدئنا او اخیرنا او قال لى (ق موضع الزيادة) 
ول يظهر كونه عند الراوى بالوجهين ظهورا بینا بتصیرشه بذلك او ما 
يقوم مقامه ابا اذا ظهر كنا ق رواية عروة دخلت على موان بن الک 
فذ کرنا ما يكون منه الوضوء فقال موان متس مس الذ کر الوضوء فقال 
عروة ما علمت ذلك فقال موان احیرتنی بسرة بنت صفوان انها سمعت 
نمی یه يةول اذا مس احدع ذکره فلیتوضاأً احرجه مالك و ابوداود 
والنسائی فانه رواه عروة عن بسرة بلا واسطة ایضا مع تصمر مه بکو نه عنده 
من الوجهين حيث قال ثم لقيت بس رة فحدثتنى به عن نمی پا م يکن 
من هذا القييل و انا مج بالزيادة عند تخقق الشروطالمذكورة على جواز 
ان یکون قد سم ذلك من رجل عنه ثم مع منه لان الظاهر من وقع له 
مثلذاتك ان يذ کر السباعين فاذا لم چیء دنه ذ کر وكان من ۸ یزد اتقن 
مح تصر حه بالساغ حلا الزاشد على الزيادة بغاله حصديث رواه مس 
والترسذى من طريق ابن البارلك عن عبدالرحمن بن يزيد بن جابر عن بسر 
من عبيدالله قال معت ابا ادریس الذولانى قال سععت و اثلة يقول 
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مہ ت رسولالله چیا يقول لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا اليها فذکر 
ای ادريس ف هذا الحديث و هم من ان الباراد لاف جاعة من الثقات 
رووه عن جابر عن بسر عن واثلة بافظ الاتصال و رواه سم والترمذی 
ايضا والنسائی عن على ی حجر عن الولید بن مسلم عن ان حابر باسقاط 
الى ادريس و حكم البخارى والدارتطنی و غيرها على ابن البارك بالوهم 
فى هذا كذا قاله العراقى لكن ليس فى رواية مسلم ما يدل على السیاع فى 
عل الزيادة و انما هی العنعنة, ثم ان الصنف قيد كونه من الزید عا 
اذا كان من لم يزدها انقن او اطلق ابن الصلاح. قال العراقى ف شرح 
الألفية والصواب ما ذكره ان الصلاح وهو ان الإسناد الخای عن 
الراوى الزائد ان كان يلفظ عن و نحوه فينبغى أن م بإرساله و ععل 
معللا بالإسناد الذى ذكر فيه الراوى الزائد لن الزيادة من الثقة مقبولة 
وان كان بلفظ يقتضى الاتصال كحدثنا فالحكم للإسناد الخالى لأن 
معه الزيادة وهو اثات سماعه (و الا) ای وان 0 يقع التصر يح بالسياع 
الذ کور رفتى كان معنعنا مثلا ترجحت الزيادة) ظاهر هذا الكلام 
تر جیح الزيادة عند عدم ذ کر الساع و ان كان من ۸ یزدها اتقن وقد 
سيق کا صرح الصنف فى بعض تصانیفه ایضا ان ترجیحه الوصل 
و الرفع انما هو اذا كان راويه مساويا لراوی الارسال والوقف او مقاربا 
والا فالحم لاراجح فینبفی ان عل هذا على ما اذا تساوی او تقارب 
راوى الزيادة مع راوى الإسناد الخالى عن الزائد فائ.ه اذا كان راوى 


الزيادة نازلا بالرة فالحكم للناقص وهذا الذى يقتضيه صنيع الأثمة كما 


18۸ بهجة النظر على شرح تخبة النكر 
لا نى (او ان كانت الخالفة بإبداله) الظاهر ان اضافته الى المفعول ك 
فى قوله السابق او بريادة راو فعلى هذا يكود قوله وهو يقع فى الاسناد 
الح لبيان تقبيده العروف بإبدال الراوى لا لتقسيمه و يمكن ان تكون 
الإضافة للفاعل على ان يعتبر الاستخدام ق الضمير فيكون قوله وهو 
يمع الج تة ماله والله تعالی اعل. رای الراوی) سواء وقع عن راو واحد 
فيرويه مسة على وجه و مسة على وجه آخر او من اثنين قصاعدا فيرويه 
بعضهم على وجه و بعضهم على وعجه آخر (ولا مرجح لاحدی الروایتین 
على الاخرى) و الا فایس من ال مضطرب وال حرنتد للراجح (فهذا هو 
الضطرب و هو بقع ی الاسناد غالبا) مثاله شيبتنى هود و اخوانها قال 
الدارقطنی هذا مضطرب فانه لم درو الا من طریق الى اع ق السبيعى 
و اختلف عليه فيه على نحو عشرة اوجه و روانه ثقات و اعم متعذر فقيل 
عنه عن عكرهة عن الى بكر وزاد يعضهم بمنها ابن عباس بلتم و قبل عنه 
عن الى جحيفة عن الی‌بکر و قبل عنه عن البراء عن افی‌بکر و فیل عنه عن 
ميسرة عن الى بكر وقيل عنه عن »روق عن‌عائشة رضى الله عنها عن الى بكر 
و منهم من اسقط عائشة رضى الله عنها ذ کر السخاوی »بسوطا عن الدارقطنى 
و اءا التمثيل بقوله اذا صلى احدم فلیجعل شيأ تلقاء وجهه الى ان قال فإن 
ينصبها بين يديه فليخط غير ستام لأن راويه ابو رو 


لم جد عصی 


بن د وهو متفرد بالرواية لكنه ممهول ها قال المصئف بى التشریب 


و الاختلاف ى امه و سیه زاده جهالة. و ههنا بحث نفيس وهو أله 
حدواشى قادم بن قطاوبغا 


قوله : بابداله ای بإبدال الشییخ الأروى عنه ها پروی اثنان حدیثا 
فیر و به احدها عن شيخ والآخر عن آخر و يتما فيا بعك ذلك الشیخ 1 


به سا با سم 
يهجة النظر عل شرح نخبه كر ۱:۹ 


ج 7 : 

1 هک ای ,9 الك مه وت اي كم 

عيد رحن ی اد سود عن یه عن شم له ل یت نی ع جرع 
0 3 و۴ ۳9 E‏ از ود “رسن 

و زونه الحدناه قانه يذل عر اد ب اصواف له رواده عن الى شیب يضم 


5 ی ی سے ad‏ : 

بر جح احدهم بان يكون راوبها اسفظ او ا کر ملازسه روه عه و 
1 1 57 و e‏ اد لحرت کم رد 
غير دك من وجوه الترجيح فخي لراجح قل ایی فف ل مدمه امتح 


البارى فى الحديث السدين ان الاختلاف عند النقاد لا يضر ادا قامت 


"و امکن ال ۰ قواعدجم ال 
و ن المع على و عدخي ای 
وان 0 يظهر الترجيح فاا ان يكونا تفتين او احدهم ضعیف فزن E‏ 


لقتين فالفتهاء و الاصولیون لا نیالون بذلك الاختلاف عن الثقة کیش 


قرائن على ترجیح احدی الروايات 


کان و اما عندا محدثين فقان ۱ کترهم انه ضعیف عندهم املالته عنى عدم 
ضبط الراوی وقال العراقی فى حلى الافراح شرح نظم الاقتراح ما يدل 
على انه يعل یاختلاف الضبط ان وجد قرينة على وهم الراوى وال نلا 
والظاهر أن هذا التفصیل اذا لم يكن الاختلاف فاحشا والا فهو پوجب 
الضعف کا فى حديث شیبتنی هود مع ان الرواة كلها ثقات و اما اذا 
كان احدها ضعيفا فيه فبتوقف فيه لأنه يحتمل ان يكون عنه فقط او 
عن الثفة فقط او عنها وهو على احد هذه التقديرات غير حجة وهذا 
کله فيا لا يكون الطريقان مختلفين بل يكون شيخ هذين الراويين واحدا 
و اما اذا اختلف الطرق کان روى الزهرى مثلا عن سعيد ن ااسیب عن 


1 بهجة النظر على شرح ية الفکر 


الى هر رة ا و رواه ممرة عن راو ضعيف عن آن عر يلم رواية عن 
سعید باأرواية اب الاخری (وقد يقع) ای الاضطراب (ق التن) مثاله حدیثه 
الواهبة نفسها وقال بعضهم عنه 2 زوجتكيا وقال بعضهم زوجتا کها و 
فال بعضهم امکنا کها و بعضهم ملكتها وقيل غير ذلك فهذه الفاظ 
لا عکن الاحتجاج بواحد منها لأن اللفظة التى قالها مشكوك فیها 
والواقعة واحدة لم تتعدد کذا ذ کره البقاعی فى نکته نقلا عن الصنف ؛ 
و اما التمئیل حدیث فاطمة بنيق قيس حيمث رواه الترمذى بلفظ آن نی 
امال لحق سوی الزكوة و رواه ابن واجة بلفظ ایس فى امال حق سوی 
الركوة فغیر تام اذ _عکن تأویله بأنه ورد کل من اللفظين ن عنه ا و 
ان الق الثیت ی الأول یراد په الستحعب و التی ف الثانى هوالفرض 
و كذا التمثبل حدیث ذی البدين فقد إضطرب الروایات فى ثعيين الصلوة 


4 


فقيل الظهر و قيل العصر و قیل احدی صلوتی العشی غير تام لانه رجح ۱ 
بعض الحفاظ رواية من عين العصر (لكن قل ان احدث على الحديث 
پالاضطراب بااسبة الى الاختلاف فى المتن دون الاسناد) وهذا ۴ 
الاستدر ال لدفع ما يقال انه اذا كان الاضطراب قد يقح فى المتن فم 
اخرجه عن التعریف و حاصل الجواب ان العرف هو الضطرب اصطلاحا 4 
و اهل الفن ربا يطلقونه على اضطراب السند و اما الحدیث الذی وقع 
الا ضط را اب ق متنه جردا عن اضطراب السند فلا يطاق عليه انه مضطرب 
الا على قلة ملحقة بالعدم و غالبا يقال له العلل و هذا على التوجیه الأول 


حواشی قاسم بن قطلوینا 3 
قوله : لكن قل ان يتم الحدث الى آخره لأن تلك وظيفة اجتهد | : 


فى الحم . 


بهجة النظر على شرح نخبة الشکر ۱۱ 
2 قوله بايداله واما على الثاني فالاستد راك لدفع ما يتوهم أنه کل يمع 
الاضطراب نى المتن ما يطلق عليه الضصطرب اصطلاحا (وقد يقع الابدال 
عمدا) و اعا أورد هذا الإيدال هنا لمئاسية مج المضطرب اذ ی كل مھا 
ترك شٌ شیء غالبا وذكر غيره مو ضعه ولم مجعله سن اقسام الاب 33 
فعل العراقى لانه يقتضى الى ان لایتمیز القلب سن ااوضوع فا وقع 
الإيدال لادغراب وم یذ كره ف ذيل القاب لقاة مناسبته معه اد القلب 
لغة هو تغییر صورة الشئى مع بقاء مادته (لن يراد) اى لأجل من یراد 
(اختيار حفظه امتحانا من قاعله 1 وقع لایخاری) و ذللك انه 1ا اتی 
يغداد ومع : ده احواب اللوديث فاجتمعوا لكل منهم عشرة وقواعد وتواعدوا 

كلهم على الحضور عمجل نس البخاری ۳ حضروا واطمأن الس بأهله 
اليعداديين ومن انضم اليم من الغر ياء من اهل خراسان و غير هم تقدم 
اليه واحد من العشرة و سأله عن احادیثه واحدا و الییخاری يقول ىكل 
منها لا اعرفه و فعل الثاني كذلاك الى ان اس:و فى العشرة الأته وهو 
لايزيد فى كل منها على قوله لا اعرف فا رآهم فرغو التفت الى السائل 
الأول متهم وقال له ام! حديئك الأول فهو كذا وانت قلت كذا 
و اما حديثك الثانى فهو كذا و انت قلت كذا و الثالث و الرایع على الولاء 
فعل بالاخرین مثل ذلك فرد الأسانيد الى متونها والتون الى اسانیدها 
فاقر له الناس بالحفظ واذ عنوا له بالفضل کذا ذ کره الحافظ ق فتح الباری 
ثم قال قات ليس العجب من رده الخطأ الى الصواب فإنه کان حانظا له 
یل العجب من حفظه بخطاً على در مب ۳ القوه عليه مس 5 واحده انتهى 
(والعقملى) بضم العين قال السخاوی انه ذ کر مسلمة بن قاسم ف تر جمته 
انه کان لا خر ج اصله لن يجيه من اعاب الحديث بل دقول ۳1 اقرا 
فى کتاب فانکر نا و قلنا اما ان یکون من احفظ الناس او من اکذبهم 


11۲ بهجة النظار على شرح نخبة الفكر 


ثم عمدنا الى كتابه احاديث من روايته بعد ان بدلنا منها الفاظا و زدنا 
فيها الفاظا و تركنا منها احاديث صحيدة فاتيناه بها والتمسنا منه ساعها فقال 
لى اقرا فقرآتها عليه فل) التهيت الى الزيادة والنقصان فظن و اخذ منى 
الكتاب فالحق فيه طه النقص وضرب على الزيادة و صحها كا كانت 
ثم ق رأها عابنا وقد طابت انفسنا و علتا انه من احقظ الناس (وغیر ها) 
کارا بان ين الى عياش فقد قلب عليه شعبة بعض الاحادیت اختیارا و 
ی تريب ااصنف ان ابان مترولگ و شعبة حافظ ثقة متقن و كان سفیان 
الآوری يول هو امير المۇ منين ی الحديث قال العراقى ولا قلب شعبة انكر 

عايه فى الاقدام على القلب حری و قال یا پشس ما صنع وهو لاحل )١(‏ 
ّم قال العراقى و فى جوازه نظر الا انه اذا فعله اهل الحدیث اختبارا 
لد يستقر حدیثا انتهی وق امعان النظر قال ےی بن سعيد القطان لا استحله 
و هذهب الصنف رحهالله تعالى التنصي لكا ذ كره فال الصنف ان مصلحة 
ای شرط وقوع الإيدال لصلحة الاختيار (ان لا پستهر) اللدرر (عليه) اى على 
الوجه الذى ابدل به ويل ینتهی بانتهاء الحاجة فلو وقع الإيدال عدا لا 


و ھی معرفة رئیته ق الضبط فى اسرع وقت اكير مفسداته انتهى (و شرطه) 


لصلحة) مطلوبة (بل للإغراب مثلا فهو من اقسام الموضوع واو وقح 
غلطا فهو من المقلوب) مطاقا (او المعلل) ان اطلع عليه بالقرائن و جع 


را 


حواشی قاسم بن قطلوبفا 
قوله : و شرطه ان لا پستمر عليه یعنی لا دیق ى البدل على صورته 
كملا يظن انه ورد كذلك عن رسول الله چیا . 
و 


بهجة النظر على شرح نخية الفكر ۱۳ 


الطرق ثم لا ى ان هذا یقعضی ان المقلوب لا يختص عا فيه التقديم والتأخير 
ولعله اقتصر عليه فما تقدم لكثرة اطلاقه عليه و الله اعلم . راو ان كانت 
الحالفة يتغيير حرف او حروف مع بقاء صو رة الخط فى السياق) ای 
سوق الكلمة الحرفة الواقعة نى الاسناد او ى التن يعنى ان صورة الخط 
تقبل الوجه احرف ايضا ثم المراد بتغيير الحرف اعم من تغييره ذاتاً اوصفة 
كنا قالوا فى قول الخاة - العرب ان تلف آخحره (فإن كان ذلك التغبر 
ذاتا بأن كان (بالتسبة الى النقط) يعنى فقط او مع تغير الشكل ايضا 
(فالصحف) كحديث من صام رمضان و اتبعه ستا من شوال کعفه 
ابوبكر الصولى حيث املى فى الجامع فقال شيأ بشيئين معجمة فتحتية 
ساكنة فهمزة قاله العراقی و گراجم بالراء الهمة والجى صحفه یی بن دعين 
عزاحم بالزاء والحاء المهملة (وان كان بالتسبة الى الشکل) 0 

ا كان من التن اما الفاء تى فاحرف فن الشرح مثال 
احرف حديث جابر يلم رى الى يوم الأحزاب على اكحله فكواه 
رسوا ل الله ایا وحرفه غندر فقال قيه إلى بالإضافة واتما هو الى بن 


كعب و اما ابو جابر وهو عمد الله نْ مرو ن حرام Er‏ استشهود قيال 


حواشى قاسم طلغ 


قوله : وان كانت الالفة بتغمير حرف او حرف مع بقاء صورة 
الخط نى الساق الى آخر . قلت: لايظهر هذا الساق كثير معنى و خرج 
عن الشرط نظر فى التن لأن الصريح الشرح ان الحرف ها وقع التغيير 
فيه بالنسبة الى حركة الحروف و صريح المتن ان يكون بتغيير الدروف 
وليس كذلك فالباء ياء سواء كانت مضدومة او مفتوحة او مكسورة 
وان کن الراء اعم من تغيير الذات و اطيكة فا وجهه . 


۱۹ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفکر 


ذلك بسنتین باحد (۱) وكبشير ی بشير احدها مكبر والآخر مصغر وان 
الصلاح كان يسمى القسمين محرفا ولا مشاحة فيه 3 ان هذا التصحيث 
بالبعير وقد يكون بالسمع کتصحیف عاصم الأحول بواصل الاحدب 
و تصحیف النجاحة بالزاء بالدجاجة بالدال المهماة وقد يكون بم 
مثاله ما ذ کره الدارقطتی ان ابا موسی جد بن الثنى العنزی اللقب بالزمن 

احد شیوخ الامة الستة قال يوماً نحن قوم لنا شرف قد صل الب ۹ 
الينا يريد ان الثه ى صلل الى عنزة فتوهم انه صل الى قب ميلتهم و 
اما العدزة هنا الحر بة تنصب بين يديه و اعجب من ذلك ما ذد كره 
الجا م عر ن اعرالى انه زعم انه و کان اذا صلى نصبت بين يديه شاة 
فصحفها عنزة باسكان النون ثم رواه بالعنى على وهمه فتأخطأ فى ذلك 
وصحف فى البعنی بناء على تصحيفه فى الافظ وء-ن امثلة تصحيف 
العنی با ذكره الخطابى عن بعض شبوخه فى الحديث اله لا روی 
حديث النهى عن التحليق يوم الجمعة قبل الصلوة قال ما حلقت 
رأسى قبل الصلوة منذ اربعين سنة فهم منه تحليق الرأس وانما 
الراد جلوس الناس حاقا والله اعلم . اورده العراقى ق شرح الألفية و 
منه ما قاله فى شرح التنوير من ان الأنضل حلق الشعر و قلم الظفر بعد 
صلوة الجمعة والله اعلم . (ومعرفة هذا النوع مهملة وقد صاف فيه) 
ايو امد (العسکری) و عسکر مسدينة (والدارتطتی و غیرها) کطمای 


(۱) ف المخطوطة: ف بوم احد . 


حواشى قاسم بن تطلویغا 


قوله : و معرفة هذا النوع آي الصحت والحرف . 


بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر . ا 


والجزرى (وا کنر ما يكون فى المتون وقد بقع فى الأساء للتى فى الأسانيد) 
وقد مس امثلة الكل (ولا جوز تعمد تغيير صورة التن) بالتصحيف او 
التحریف او القلب و الادراج (مطلتقا) ای لالعام ولا لغيره روى ان بعض 
صعاب الحدیث رأى فى المنام كأنه قد من شفة او لسانه شیء فقيل له 
ی ذلك فقال لفظة من حديث رسول الله ما غیرتها ففعل ی هذا و 
خرج بقيد التعمد ما كان بسهو او نسيان مع شدة تحريه او اعتناشه 
(ولا) جوز (الاختصار منه بالئقص ولا ابدال اللفظ المرادف پالافظ 
المرادف له) و قوله المرادف فى المتن عطف على النقص بتقدیر الضاف 
ای بالنقص و اتيان الرادف و ها تفصيل تغير التن لكنه غير الأسلوب 
فى الشرح ولا یبال به كما تقدم مارا ثم المراد بالرادف ما يرادف لغة 
فيشمل المساوى و ايضا ذ كر الإبدال والنقص ههنا استطرادى (الالعالم) 
الاستثناء راجع الى اللقص والإبدال (عدلولات الألفاظ) یعنی معانيها 
اللغوية (و ما يحيل) من الإحالة وهوالتغيير (العانى) ثم ان قوله ق التن 
عا يبل العانی كان كافيا و انما زاد فى الشرح قوله عدلولات الألفاظ 
از يد التوضیح وليس العطف لاتغيير كا ظن اذ ما فى الشرح لا يغنى عا 
فى التن لانه قد يكون عالءا بالفاهيم اللغوية ولا يعرف ان اسقاط نحو 
الغاية او الاستثناء مل و حیل, واعلم ان غيرالعالم لا جوزله الاختصار 
ولا الابدال بلا اختلاف بين العلاء و اعا يجوز لاعالم رعلی ا ی 
المسئلتين اما اختصار الحديث فلا كثرون على جءازه بشرط ان يكون 


الذی ختومره ع( وقيل لاعوز all.‏ | وقبل عوز ان كان رواه هو 


ا قاسم ان ن قطلو پغا 


قوله : مطلقا ای سواء كان فى الفردات او فى المركبات . 


۱۹3 بهجة النظر على شرح نخية ة الفكر 


او غيره على ام قبل ذلك و الا لا و اكثرون على مادکره ره الشار ح 
انه جوز للعالم و اراد بالعالم المعروف بكال علمه بأن لا يكون متها. قال 
العراقى و لبس للمتهم ان يحذف يعض الحديث لأنه اذا رواه مرة اخرى 
على الام ينهم اما بالزيادة فى الثانى او بالنسيان فى الأول قاله الخطيب 
وقال سليم الرازى من روى الخبر او لاناقصا وعم انه يصير متها فی 
رواية الريادة له ان يكتمها وقال ابن الصلاح من كان هذا داله فليس 
له ان پروی الحديث غمر نام لان اما ان يضيع الباقى رأسا و اما ان 
حر الاتهام الى نفسه برواية و اما تقطیح الحديث الواحد و تفريقه على 
الأبواب مسب الاحتجاج به على ستلة مسئلة نهو الى الجواز اقرب 
وحم الخلال عن احمد انه لا ينبغى ان يفعل قال ابن الصلاح ولا علو 
عن كراهة التهى کلام العراقى. وقيل انما كره الاقتصار من كره 
فى الرواية لا فى الاحتجاج كا يشعر به كلام السخاوی ی شرح التقريب 
(لان العام لا ينقص) ای لا حذف رمن الحديث الا ما لا تعلق له عا 
بقیه) بضم التحتية مخففا و مشددا ای يذكر (مته) اى الحديث (عيث 
لا تلف الدلالة) فاو حذف قرينة الحاز مثلا اختل الدلانة محذفه (ولا 
مختل البيان) ای الحم (حتى يكون الذ كور والحذوف عنزلة خبرين) 
و كلمة حتى للسرمية يعد نی لعدم تعلق ينها صارا _عنزلة حبر ين منفصاین 
او يدل ما ذ کره على ما حذفه) ليس هذا عطفا على ما ق حيز حتى 
لأنه انما يدل المد کور على احذوف اذا كان بينها تعلق فلا يجوز ان يكون 
قا ما لا تعلق له بل هو عطف بسب العنی على قوله مسا لاتعلق 
له الج و المعنى ان العام لا ينقص الا اذا لم يتعلق المحذوف ما يبقيه 4 او 
الا اذا يدل الخ و جوز ان يكون عطفا على قوله ما لا تعلق بتقر 
الوصول و يكون قوله ما حذفه مسن وضع الظاهر موضع الضمر العائد 


بهجة النظار على شرح نخية الفكر 1١7‏ 
الى الموصول والعنی ان العام لا ینقص الا ما يدل ما ذكره عليه (علاف 
الجاعل فانه قد ينقص ماله تعلق) ولا يدل عله الذکور (كترك 
ل نحو توله 8 5 يماع الذهب با لذهب 1 سواء بسواء و 


تی آزھی رو اما الرواية بامعنى | 


كترك الغاية E]‏ 0 


هذا اشارة الى إبدال ل با اد و غ الاسلوت ا عل انه ليس 
= ر ادر و 5 


2 0 5 6 ها - 


المراد يتارادف فا سيق المرادف صناعة ‏ ا نيهنا عليه قبل لحلاف 


فيه شهیر ) فنع بعض ل الحديث والفقه مطلهًا قال القرطبى وهو 
الصحیح من مذهب مالك وتیل لا وز ف حديث رس الله ی ةا 


من الدخول تی الوعيد حيث عزى له لفظا لم يقله و جوز ی خبر عر 


و به قال مالك على ما زواه الییهفی عنه و قیل عوز لاصحابة 1 عنهم 
فقط وقيل غير ذلك كذا فى امعان النظ و سیأتی بعض الأقوال ف 
العو شرح (والا كثر ع لى الدواز) العا , رایضا) کا ی الاختصار ودن اتوك 
حیحجها (الإجاع على جواز شرح الشر بعة للعجم بلسانهم المتعارف به 
فاذا جاز الابدال بلغة اخرى فجوازه باللغة العربية اولى و فیه) اله تمل 
ان یکون هذا للضرورة والضروريات تقدر بقدرها. قال العراقی و يدل 
على جواز الرواية بالعنی رواية الصحابدة رضى الله عنهم القع 0 
بألناظ محلفة. وقال ابن دقیق العيد عوز النقلى بالمعنى من المصنفات الى 
اجزائنا و تخار جنا انتهی وقال السخاوی ق شرح الالفية وقال الشافعی 
اذا كان الله عزوجل برافة يخلقه اززل کتابه على سبعة احرف كان ما 
سوی کتاب الله تعالی اولی ان عوز فيه اختلاف الافظ ما لم تل معناه 
و سبعة لنحوه حى بن سعید القطان. وقال ابو ادریس سألنا الزهسرى 
عن التقدیم والتأخير فقال ان هذا وز ی قرآن فکیف به فى الحدیت 


اذا اصبت به معنى الحدیث فلي تحل به حراما فلا يأس به انتهی وهذا 
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13۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 
كله يدل على ان جوازالرواية بالمعنى عند هؤلاء لم يكن مقيدا بالضرورة 
على انه ر عا يدعى ان الضرورة داعيه اليه مطلقا اذ لو لم جز لعسر ضبط 
الألفاظ وقل التحديث بها فرعا ادى الى قلة نفعها بل الى فواته خصوصا 
بالنسية الى الاز منة المتأخره ثم هذا كله فى غير الكتب المصئفة اذ 
لاجر ز تغيير تصنيف المقدم (۱) نعم لو تقل عنها فى الأجزاء للاحتجاج 
وغیره کان له ذلاك كنا قدمناه عن العراقى (وقيل اما جوز فى المفردات) 
لاعالم (۲) عا يراد فيها (دون المركيات وقيل اما جوز أن يستحضير اللفظ 
لیتمکن من التصرف فيه وقبل اما جوز لمن كان حفظ الحديث فنسی 
لفظه و بقی معناه سس تسا ق ذهنه فله أن يرويه بالمعنى لمصلحة 
تحصیل الحكم منه لاف بسن كان ستحضراً للفظه و حميع ما تقدم 
پته‌اق باطواز و عدهه ولا شاك ان الاول ايراد الحدیث بالفاظه دون 
التصرف فيه) وقال رسول الله چا نضر الله اما مع مقالتى فتوعاها 
واداها كا سمعها رواه ترد عن ابن مسعود يللم قال اللمانی" ثم هذا 
الكلام فى غبر ما يتعير (۳) يأنفاظه اها هو فیاتفاقهم لايروئ بالمعنى كلآذان 
و النشهد والتكبير والتس لم. قال الحلى و قياسه الفاظ الاذکار الواردة عنه 
ا من استغفار و تسبيح و تهليل و ينبغى أن اعدادها من هذا القبیل 


ارتا (قال القاضی عیاض ينبغى سدياب الرواية بالعنی لتلا يتساقط من 


3 وق الخطوطة: 39 
(۲) فى الخطوطة:' "۷ > مكان العام , 
(۳) ی اخطوطة: ما يتعبد الخ . ات 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۹۹ 


لا محسن) الرواتة بالعنی ولا يقدر على اداء حقوقها (عن يظن) على بتاء 
الفاعل ای يرى نفسه (انه >-من) و لیس كذلك و يوز ان يكون قوله 
يظن لامشعول ای من الذين یکون لاناس فمهم حسن ظن رکا وقع لكنسر 
من الرواة قدعا و حديثا) قال السیخاوی ولکن كاد اواز ان یکون اجاعا 
انتهى قلت و لکنه انما هو للعالم ال کور ولا جوز لاحد ان يقدم عليه 
0 ان بری نفسه اهلا له بل يتوقف حتى يعرض نفسه على خدمة هذا 
الفن الشریت وضتبرها احتباراً كايا ثم انه انتقل من بحث الرواية بالعنى 
الى بیان الحاجة الى الكتب الصنقة لى الغريب لامناسبة استطراداً فقال 
(فان خفى المعنى) فذلك اللحفاء اما لفاء معانی مفردات الألفاظ و اما 
لحقاء المراد من م المركيات فأشار الى الأول 5 (بان كان اللفظ مستعهلا 
بقلة احتيج الى الكتب الصنفة ى شرح الخر يب ككتاب إلى عمید) 
بالتضغير (القاسم بن سلام) بتشديد اللام و افاد و اجاد بالنسبة الى من 
قبله و اقام فيه اربعين سنة (وهو غير لذب وقد رتبه الشیخ سوفق الدين 
بن قدامة) بضم القاف رعلى الحروف و اجمع منه) ای من کتاب ابن 
فا او ان قداة ر کتاب الى عبید) بالضم احمد بن عمد (اهروی) 
و جمع بين غريب القرآن والحدیث قاله العراتی (وقد اعتنى به الحافظ 
ابو موسی الدینی) بفتح فکسر (فنتب عليه) وق القادوس نقب ف 
الارض ذهب کانقب و عن الاخبار بحث فالعنى ذهب ی کتاب الى 
عبید او يحث عنه معثرضا (و استدرك) وقال العراقی ان الحافظ ابا موسی 


الدینی دیل کتاب اي عمید ارقت ذيلا حسنا (و اتوك کتاب 


حواشى قاسم بن تلف 


قوله : ممن يظن انه يمسن اى يرى نفسه آنه محسن وليس كذلك . 


۱۷۰ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


اسمه الفائق) تمل ان يكون فيه تعریض بان السعی ليس بفائق بالاسية 
الى يعض ما عداه (حسن الترئيب 3 جع المع ) «متصر | على عراب 
الحديث (ان الأثير ى النهايه وكتابه اسهل الكتب تنا ولا اعوا ذا 
قايلا فيه) و ف ااقاسوس اعوز اقتقر ای عع احتیاحه الى بعض زيادة ف 
مواضع قليلة ّم تلحر السیوطی و زاد و ھی کت ره الدر الثثیر ف تاخہدں 
نهاية ابن الاثبر ثم جمع الكل و زاد العلامة احدث الشيخ جد طاهر النهدى 
النهروائى و سمى كتابه مجمع البحار. قال العراقى ولا ينبغى لأحد ان 
۶ 
حوض فى الغريب رجا بالظن فقد روینا عن احمد بن حنبل انه سئل عن 
حرف منه فقال اسئلوا اصعاب الغريب فالى اكره ان انكلم فى قول 
رسولالله عاي بالظن ويسئل الأصمعى عن حديث الجار احق بسقبه فقال 
وب 

انا لا اقسر حديث ر سول الله ولكن العرب زر ع ۳ ان السقب اللزرق 

التهى 9 نم اشار الى الثانی 8 (وان كان اللفظ مستعملا بكثرة لکن فى 
درد لواه دوه احنیج جم الى الکتب املصئفة E‏ شرح معان الأخيار و بیان 
الشکس متها وقد ا الاية 5 ن التصانیف ف ذلا كك كالطحاوى وناط الى 
و ان عبدالبر وغيرهم ثم الجهالة بالراوی ودی السیب الثاءن فى الطعن) 
اما الجهالة فى غیرالراوی او حاله فقط فأشار الى الأول بقوله (وسببها) 
على ان يكون ٠ن‏ باب الاستخدام واسا الثانى فلیذکره بقوله او اثنأن 
قصائدا م الظاهر ترك اواو من قوله وسییبها وهی ۱ مسن التن ف النسيخة 
الصحيدة القدعة و غیرها (اس‌ان احدها ان الراوى قد كثرت نعوته) 
ای الألفاظ النی يعبر بها عنه (مسن اسم) الراد به العلم المقاب.ل للكنية 
والقب (او كنية او لقب او صفة) کلاع-رج والأحول والأصم (او 
حرفة) كالقطان و انحباط (او نسبة) وق اسخة او نسب و كلمة او 
انع الالو او تدوع المعاطیف بيان لانعوت ای نکر النهعوت التى لانخلو 


۱/۱ اانظر على شرح نحمة الفکر‎ a4 


م هذه الأصناف و كثرتها اما بتحقق افراد الأصناف و ابا بتعدد افراد 
ی و درد ۱ ی ار 1 ر 


0 


صنل واحد (فيشتهر بشىء منها فيذكر) بصيغة المجهول (بغير ما اشتهر 
به لغرض من الأغراض) ككونه ضعيفا او صغيرا بالنسبة الى من روى 
عنه فأحب ان لا يعرف او یکون الفاعل لذلك قلیل الشیوخ فأوهم بذلك 
کنرتهم لکن اذا کان ضمیفا فذكره باسم لم يشتهر به لکن اوعرالطربق 
الى معرفة قلا بظهر ضعنه ففیه تدلیس ایضا خحصوصاً اذا كان ذلك 
الاسم ها اشتهر به او احری من الثقات فهو من اشنع انواع لتدلیس 
(فيظن انه آعر فيحصل الجهل محاله) لحصول الجهل بذاته (وصنفوا 
فيه ای ق) بيان (هذا النوع الوضح) والتخنيف و عوز تشديده (لأوهام 
الجمع والتفریق) والوضح اسم جنس لكل ما صنف فى هذا النوع ای 
ما يوضح اوهاماً ناشئة من جموع الصفات فى رجل وذكر معرفة (احاد فيه 
انلطیب) كتابا و سیاه ايضا الموضح لأوهام الجمع والتفريق رو سبقه 
اليه عبدالغنی ن سعيد الصری الأزدى وصنف كتايا نافعا ساه ایضاح 
الأشكل. قال العراقی وعندی منه لسخة ۵ سيقه اليه الصوری) و دو 
تلميذ عبدالعنى و شيخ الخطيب رو سن امثلته جد بن السائب بن بثر) 
یکسر الموحدة و بسکون المعجمة (الكلبى) ليس بثقة قاله العرقی 
(نسبه بعضهم الى جده فقال مهد ن پشر وساه بعضهم جاد بن السائب 
و کناه بعضهم ابا التصر ) پالصاد الهملة (و بعضهم ايا سعید و بعضهم 

ابا هشام) قال العرافی كان كنيته ايا النصر وکان اه ان سی هشاما 


حواشى قاسم ن قطلو رخا 


قرله : وسبقه اليه عبدالغنى هو ابن السعید االمصيرى . 


قوله : ثم الصورى هو تلميذ عبدالغنى وشيخ الخطيب . 


۱۷۲ يهجة اانظر على شرح نخبة الفکر 


فکناه القاسم بن اأوليد به و کناه عطية العو بأنى سعيد و کان يقول قال 
ابو سعيد کذا قال اللخطرب اما فعل ذلك ليوهم الناس انه انما يروى 
عن الى سعيد انلعدری بل انتهى كلام العراقى (نصار يظن انم ای 
المراد بالاساء المتقدمة (جاعة وهو واحد ومن لا يعرف حقيقة الاس 
فيه) ای فى المراد بالأسباء المذكورة ولا يدرى انه واحد (لا يعرف شيئا 
من ذلك) المذكور من انه سمى باسمين وانه قد نسب الى جده ايضا 
و انه ذوکنی ثلئة (والأس الثالىعان الراوى قد يكون مقلا من الحديث 
فلا يكثر الأخن) ای اخذ الحدیث و رواية چعنه) فیبقی هول الذات 
(وقد صنفوا فيه الوحدان) بضم الواو و سکون الحاء جع واحد كركيبان 
حع رااكب. والمراد من الوحدان دا الف من الکتب فى يدان من ۸ يرو 
عنه الا واحد ثم ا كان كونه مقلا اما بسيب قلة ما عنده من الأحادیت 
و اما بسبب قلة الر اوين عنه على طريق الخلو بين المراد بقوله (و هو) 
على ان يكون الضهرر للمقل و يحتمل ان يكون الدراد للوحدان بل اقرب 
اى النوع المسمى بالوحدان (من لم يرو عنه الا واحد) ابيا او غيره 
لکن اذ كان ابيا لا تضر. جهالته لعدالتهم كلهم عندالجمهور (ولو) 
وصلية (سمى) وهذا متعلق بقو له م درو عته الا واحد واقاد به انه 
اذا لم يسم فجهالته بالاول (وعن جمعه) ای جمع افراد هذا النوع (مسلم) 
فى کتابه المسمى بكتاب المنفردات والوحدان (والحسن بن سقیان 
وغبرها او لا يسمى ااراوی) الظاهر بحسب التن ارد ان يكون عطقف 
على يكون مقلا فیکون التقسم ثلائيا من الابتداء و اما بملاحطة مافى 


حواشی قاسم بن قطلو دعا 


قوله : ومن لایعرف حقيقة الأس هو ان هذه تسمیات السمي‌واحد. 


و 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۷۳ 


الشرح وان التقسم ثنائى فیجمل عطفا على قوله لا يكثر الأخذ و عل 
قوله ولو سمی متعلةًا بقوله لم درو عنه الا رای واحد فقط والمعنی ان 
المقل اما ان لا يكثر الأخذ عنه واما ان لا یسمی والقل الذى قل 
الأخذ عنه من ۸ بروعته الا واحد و ان سمى والمقل الذى لا يسمى 
ما روى عنه اكثر من واحد ول يبلغ الى م‌ثبة المكثرين فعلى هذا 
يكون الضمير احرور فما سيأتى من قوله وصتف فيه البهات لن لم يسم 
مع قطع النظر عسن القلة على سبيل الاستخذام وما تحرج الى اعتبار 
الاستخدام ابضا اله الاقتصار لى المبههات على المبهم من الرواة بل يذكر 
فيها ما ابهم ی متن الحدیث و برد على ان الجهالة بعدم التسمية قد 
تكون مع کون الراوی مكثرا و بمكن ان يقال انه اكتى فى التنبمه على 
مضرتها بعموم قوله ولا يقبل البهم وائما لم بذكرها ی نسق ما نقدم 
لأن سراده بقوله وسبيها بیان سبب اعهالة التى بتوعر الطريق الى ازالتها 
وا سبیان احدها كونه ذكر بغير ما اشتهر به ومحصل بهذا جهالة 
حيث لايهتدى الى معرفته الا احاد الا حتى خفی بعضهم على الإمام 
البخارى فى نارخه كا قال العراقى. و ثانيه] انه لم يكثر الرواية عنه ودو 
اما بأنه ليس له الا راو واحد اوله راويان الا انها لم يسمياه يخلاف ما 
اذا کان مكثرا او يسم فى بعض الطرق فانه يعم بتتيع الطرق اذ يستبعد 
اتفاق كل من روى عنه مع كثرتهم على عدم تسمية وهو غاية ما 
ظهرلى توجيه كلام الشار ح رحمهالله تعالى والله سبحائه اعل بالحقائق 
(اختصاراً من الراوی عنه) كقوله حددونى و حدئت على بناء المغعول و 
حدثئى نفر منهم و (کقوله احبرنی فلان او شيخ او رجل او بعضهم 
او ان فلان) و الظاهر انها امثلة اثرك التسمية مطلقا نظاثر له للا عتصار 


(و ستدل على معرفة اسم الميهم بوروده سن طردق اخ ری سی 


1/5 بهجة النظار على شرح دیجم الفکر 


وصنقوا فیه) ای فى هذا النوع البهات) ای التصائیف التى صنقوها ی 
تعیین من ایهم فی اسناد الحديث او متنه (و لا يعيل حديث البهم ما 
م يسم فى طريق آخر لأن شرط قبول انحر عدالة رواتم وكذا ضبطهم 
(و مین ابهم اسمه لا تعرف عينه فكيف عدالته) وكيف ضبطه فخيره 
م عليه بعدم القبو ل و اما اذا می ففیه تفصیل سیجیء ق اتن بعضه 
و ملخصه انه بعد التسمية ان اعلم ذائه و اتصافه بشرائط القبول يقبل 
خبره وال فلا رو کذا یقبل یره دو ابهم يافظ التعديل کان يقول 
ااراوی عنه) ای عن البهم (اخبرنی الثقة لأنه فد يكون ثقة عنده جروحا 
عند غيره) وقد مس بعض ما يتعلق به عند ذ كر المرسل ثم هذا الحم 
فى تعديسل المبهم بخلاف التعديل المبهم بان يسميه ويقول ثقة مثلا و 
“ور كثير ة فلاجرح لا يكلف المعدل يبيائها بخلاف الجرح فانه يكق 
فى ثبوته ذ کر خصلة واحدة من خصال القدح. قال للعراقى واما ما قال 
بن الصلاح اه لا يعتمد فى الجرح الا على الكتب المؤلفة و غالبا 
لا يذ كرون فيها الا الجرح الحرد فاشتراط بیان السبب يفضى الى سدباب 


جرح فاطواب انه وان کان لا يوجب ثبوت ابیرح الا انا نعتمد عليه فى 
التوقف حتى نفوذ بتعدیل امام كالذين احتج :4 صاحب الصحيح لأن 
حواشى قاسم بن قطلو بغا 

قوله : و صنفوا فيه ای ف عن ابهم . 
قوله : لانه قد یکون تم عنده رودا عند غیره. قلت : يازم من 
هذا تقديم الجر ح المتوهم على التعدیل الثایت و دو خلاف النقار وقد 
تقدم على انه لو عرف فيه جرح كان #تلفا فيه و لیس عردود والله اعلم. 


< = بي سي بر مرو 


بهجة النظر على شرح تخبة الفکر ۱۷۵ 


٠‏ احراجها عنهرق الصحي حكاف ش‌تمدیلوم. وقال امام اطمرمین ان کان اازکی 
lle‏ بأساب ار رح والتعدیل مرضيا يي اعتقاده وافعا اله تب بإطلاقه 
والا قلا وهذا اإذى اخحتاره ا فخرالدٍ ن بن الخطيب واشتاره عن 
المحدثين الخطیب انتهی کلام العراة ی و اعم ان کلمة أو وصيلة ف اأتن 
وجعاها ی الشرح شرطية و قدرطا فعلا کیلا يتوهم ان خبر المبهم بغر افظ 
التعديل اعتلش ق قبوله ایضا وغذا قال (وهذا) ای عدم قبول رواية 
- بانظ التعديل (على القول الأصح ف) هله (المسئلة وطذه 1 
ی جهالة الراوی 3 ۳ المرسل و لو ارسله العدل ازا 6 ای بن 
0 من نسب اليه وقوله (فذا الاحجال بعینه) علة لعلية العلة 
ی ان جهالة اأراوى ف المرسل و ان حرم العدل ته وجب عدم القيول 
لاحيال ان يكون الساقط غير ثقة عند غيره (وقيل يقبل) اى الخبر الذى 
ابهم يلفظ التعديل (نمسكا بالظاهر اذ الجرح) ى المسلم (على خللاف 
الاصل وقيل ان كان القائل عالماً) محتهدا (اجزاء ذلك فى حق من بوافقه 
ق مذهيه) لان مقلده احبر ه انه ثبت ندیه اشتاره امام الحرمين ورجحه 
الرافعی 2 شرح المستد قاله الشراح. ولا عق ان الظاهر من کلامه ان 
الراجیح عنده ان لا يقيل اسل الميهم من اعتهد ق حق مشلده ايضا 
(وهذام) ای الول الأخير (لمس من مباحث علوم الحديث) و انما ذ کره 
استطراد' روالله الموفق) لا کتساب ما هوالحق (فان سمى الروى وانفرد 


راو واحد بالرواية عنه فهو ا هول العين) وهذا وان اندرج ف قوله فلا 


قواه : ان کان القابل عااما مثل قول الشافعى اخيرق الثقة . 
قوله : فهو محهول العون خسة اقوال صصح بعضهم عدم القبول . 


۱۷۹ بهجة النظر على شرح ية الفکر 
3 9 3 8 مچ 


بكثر الأخذ عنه الا انه اعاده توطئة لقوله او اثثان ( كالميهه) فلا يقبل 
بحدیثه وقيل یقبل مطلقا وقیل ان كان لراوی عنه لا پروی الا عن 
عدل کان مهدی و یی بن سعید قبل هو و الا فلا وقبل ان كان 
مشهورا فى غير العلم کالاث بن دینار فى الزهد بقبل والا فلا قاله العراقى 
والختار عندالمصنف التفصيل (فلا يقبل حدته الا ان يوثقه) بالتشدید 
ای ب زکیه (غیر من ینفرد عنه على الأصح و کذا) اذا زکاه (من انفرد 
عنه) وقوله راذا کان متاهلا لذا قدا لتوئیق من ينفرد عنه و غيره معا 
راو ان روى عنه) الظاهر افظا ان يكون هذا ععلفا على قوله فن سمی 


والأقرب معنی عطفه على قوله انفرد اذ التسمية معتبرة هنا ايضما والتقدیر 


قوله : ان يوثقه غير من ينفرد عنه هډا اختيار ان القطان و فيد 
لوق بكونه من ايمة الجرح والتعديل وقد اهمله المصنت . ثم يقال ات 
کان انفرد عنه راو واحد من التابعين ينبغى ان يقبل خبره ولا-يضره 
ما ذكر لانهم قبل المبهم من الصحابة و قبلوا مسل الصحابى وقالوا 
كلهم عدول . و استدل الخطیب ف الكفاية على ذلك محدیث خیرالترون 
فرآی م الذن یلو نهم وهذا الدليل فعرئه جار ف التابعى فبکون الأصل 
العدالة الى ان يقوم دليل الجرح والأصل لايترك للاحيال والله اعلم. - | 

قوله : اذا كان متأهلا لذلك . قد يقال ما اتفرق بين من ينغرد عنه 


وبين غيره حتی يشرط بأهل غير النفرد الوئیق دون المنفرد - ۱ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۱۷۷ 


وان سمى و روى عنه اثنان) ولعله لم يقيدها بكونها عسداين کا قید 
العراقى تبعا لابن الصلاح لانه لا اعتداد برواية غير العدل بل وجودها 
كالعدم و الا يلزم تحوق الواسطة بيسن حهول العين وڼول الال 
(فصاعدا ولم يوثق) وم صرح ايضا جرح مفسر (فجهول الال ودو 
المستور) م ان العراقی فسم احهول تمعا لین الصلاح الى اة اقسام 
>هول العين وهو الذى درو 002 إلا راو واحد و حهول الحال 2 
العدالة فى الظاهر والباطن وهوالذى روى عنه العدلان والثالث حهول 
العدالة فى الباطع وهو عدل فى الظاهر. قال العراقى وهذا حتج په من 
رد القسمين الأولين و به قطع الإمسام سام بن الوب الرازى. قال ابن 
الصلاح ويشيه ان يكون العمل على هذا ۳ ۳-9 من الرواة الذين تفادم 
العهد م وتعذرت الخبرة الباطنة بهم وهذا القسم الأخير هوالمستور انتهی 
وقال اللقانى لابد فى القسم الأخير من زيادة رواته على اثنين انتهی فاعل 
المصنف لم يفصل بين القسمين الأخير ين و ادرجه] فى قوله اثنان فصاعدا 
و اراد بقوله وق اعم من أن يد وق اصاه او لا يوق ياطنا و إن 
وثق ظاهرا و اختار رأى من حل على القسمين بالمستور لاشترا نها فى 
الحم وهوالتوقف عنده و الا فقد قال العراقى عن ابن الصلاح قد يقبل 
رواية جهول العدالة يعنى ظاهراً و باطنا من لا يقبل رواية مهول العين 


انتهى وقال النووى ف مد شرح مس . احهول اقسام حهول العدالة 


حواشى قاسم بن قطاو بغا 
قوله : اثنان فصاعدا قيدما ابن الصلاح بکونها عدلين حيث قال 
ومن روى عنه عدلان فقد ارتفعت عنه هذا لجهالة العين. وقال الحطيب 


اقل ما برفع الجهالة رواية اثنين مشهورن بالعم و الصئف اهيدل ذلك. 


۱۷۸ بهجة النظرعلى شرح نخية الفكر 


ظاهرا و باطنا و حهوغا باطنا مع وجودها ظاهرا وهو الستور و مهو العين 
فاسا الأول فالجمهور على انه تج به واا لخن فاحنج بها کثیرون 
من المحققين انتهی کلام النووی لأجل اختلافهم فى الستور اختلفوا 
فها اراد الامام ابو حنيفة فى قوله بقبول رواية الستور فقيل اراد القسمین 
وهو الفهوم من ا کنر الکتب و قيل الأخير فقط قال العراقی ی شرح جع 
الجوامع ومن جهلت حاله باطنا لا ظاهرا وهو ااستور فالشهور رد روايته و 
قبله ابو حنيفة ومن اصحابنا ابن فورك و سليم الرازى انتهى ثم ان بعضهم اطلق 
قول الإمام الى حنيفة و الأكثرون على ائه اما قبل ذلك فى صدر الإسلام حين 
كان الغالب على الناس العدالة فاما اليوم فلابد من التزكية لغليه الفسق كذا فى 
امعان النظر (وقد قبل روايتهع ای الستور (جاعة بغير قيد) يعنى ای قيد كان 
فبشمل التقبید بعصر دون عصر والتقييد بوجود التوثيق ظاهرا فهو عند 
هؤلاء «قبول ق ای عصر کان سواء لم يكن موثًا اصلا او کان موثقا ظاهراً 
لا باطنا (وردها الجمهور) لأن شرط القبول عندهم علم تحقق صفة 
الصدق والضبط ق الراوى (والتحقيق ان رواية الستور و نحوه) کجهول 
العرن والبهم بلفظ التعديل (مما فيه الاحال) ای احهال العدالة و ضدها 
(لا يطلق القول بردها ولا بقبوفا بل هى موقوفة الى استبانة حاله) 
من كونه ثقَة و عدمه (کا جزم به) ای بالوقف (امام الحرمين) و قال 
انا اذا كنا نعتقد حل شىء مجرد الإباحة الأصلية فروى لنا مستور 
تحر عه عب الانكفاف عنه الى تام البحث عن حال الراوی فان ثبت 
عدالته فال بار واية وان لم تظهر(١)‏ فالمسئلة اجتهادية عندى والظاهر 
ان الاس اذا انتهى الى الياس لم يجب الانکفاف و انقليت الإباحة كراهة | 
كذا ذكره السخاوی. قال العراقی نقلا عن ابن السیکی ورده بعضهم 
(1) فى الخطوطة: لم يقبت» مان هر" 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۷۹ 


بان الحل الاصلی لا يرتغع بالتحريم المشکوله انتهی (و نحوه 
قول ابن الصلاح فیمن جرح رح غير مفسر) بأد لم یذ در سیب طعته 
م الیدعق باتخال ی الاعتقاد (وهى السبب التاسع ددن اسیاب الطعن 
فى الراوى وهى) الأظهر ترك الواو هنا او من قوله و هی السابق (اما 
ان يكو يمفكر) من الإفعال والتفعيل ومن الأول ما هو ق اكثر نسخ 
مسلم من قوله ا اذا كفر الرجل اخاه فقد باء بها احدها ومن الثانى 
ما ف بعض نسخه ايضا من قوله اذا كفر وما قال النووی ف شرح 
سل فد رجع تکفیره وما قال الشارح فا بعد والثای وهو من 
لایقعضی بدعته التکفیر ( كأن يعتقد ما يستاز م الکفر ) قال الأقالى نقاد 
عن البقاعی التکف.ر باللازم فيه کلام لأهل العم و نقل عنه ایا آنه 
قال فى حاشیته على شرح الألفية قال شیخنا يعنى المصنف من المعلوم 
ان كل فرقة ترد قول #الفيها و رعا كفر ته فينيغى التحری فى ذلك 
كم بالكفر على مسن كان الكفر صریح قوله و كذا 


والذى یظهر ان 
حواشی قاسم ج قطاو رخا 


قوله : ما تاز م الكفر ف التفکیر پلازم کلام لاعل العلم وقد 
ليكفين قال الشیخ می‌الدین فى التقريب واليتسير من كفر بدعة لم عتج 
به الاتفاق ومن ۸ يكفر قبل لا حتج به ان لم يكن من يستحل الكذب 
لنصرة مذهيه أو لأهل مذهيه وحكى عن الشافدى وقيل تج 4 ان 
او لأهل مذهيه و حکی عن الشافعی وفیل تج به ان 0 يكن داعية الى 
بدعة ولا تج به ان كان داعية هذا هو الأظهر الأحوط. و قول الكثير 
" او الا کثر وضعت الأول پاحتجاج صاحبى الصحيح و غيرها بکثیر دن 
المبتدعين غير الدعاة . 


۱۸۰ بهجة | لنظر على شر ح نحية ة الفكر 


من کان لازم قوله و عرض عليه و التزمه» اما من ۸ یلتزهه و تقل عنه 
فانه ایکون کافرا ولو كات اللازم كفرا انتهی وهو قول حسن لکن 
لابد ان یعرف الا ع الذی يكفر من يعتقده فکل من جحد امس حمعا 
عليه معلوماً كوله من الدين بالضرورة حتی پشترك ف معرفته اناص 
والعام کالصلوة والزكوة و حرمة الزنا فهو كافر و اما امجسمة فکفرهم 
من يروى لازم المذهب مذهبا فانه بلز.يم الجهل بالله تعالى و تفع 
عبادنهم لغير الله تعالى وسن لا يكفرم يقول ان الجهل بالله تعالى من 
بعض الوجوه لیس بکفر بعد الاقرار بوجوبه و وحدته و انه الحلاق 
العلیم برسالة الرسل. قال الغزالی و عدم التکفیر اقرب الى السلامة وجزم 
۳ وى یکفرهم انتهی کلام اللقانی » واشارالعراقی ایضا الى اتللاف 
فى تكفير احسمة (او عفسق فالأول لا بقبل صاحبها ابلمهور) وقیل 
یقیل مطلقا, ظاهره ان قوله مطلقا من کلام القائل وال‌راد بالاطلاق 
عدم تقييده بعدم اعتقاد حل الکذب لکن جزم النووی والجزرى و 
غيره] انه لا خلاف فى عدم قبول رواية من اعتقد حل الکذب فالانسب 
ان عل لفظة مالقا من کلام الشارح لا من کلام القائل والمعنی أنه 
قال بعض هم اه بقیل و ره اد وم يقيده بقرد والله اعلم . (وقل ان 
كان لا يعتقد حل الکذب لذصرة مقالته قبل) قال العراقی قال احصول 
الح انه ان اعتقد حرمة الکذب قبلنا روایته لأن اعتقاد حرمة الکذب 
عنعه منه انتهی وین است‌عله لا تقبل روایته كالخطابيه ی متن المواتف 
انهم قالوا الامة الأنبياء وابواللحطاب نبی ففرضوا اطاعته بل قالوا الائمة 
آلمة والحسنين ايناء الله تعالى و جعفرا له لکن ابو الطاب افضل منم 
و من على يستحلون شهادة الزور لموافقيهم على مخالفبهم وقالوا الجنة نعيم م 
الدنيا والنار لامها و استباحوا رمات و تركوا الفرائض و فى شرحه ان ا 


بهجة النظر على شرح نخية الفكر ۱۳۸۱ 


ايا اللتطالى الاسدى عزى نفسه الى ايو عبدالله جعفر الصادق فلا عا 
غلوه فى 0-7 تبرأ منه فلا اعتزل عنه ادعى الأسر لنفسه انتهی (والتحقیق انه 
لا يرد کل مكفر) بفتح الفاء (ببدعة لأن كل طائفة تدعى ان ما لفیها مبتدعة 
وقد تبالع فتكفر ما لفیها فلو اخذ ذلك) ای موضوع ااسئلة (على الإطلاق) 
والعموم بان يقال من نسب الى كفر فروايته مدودة (لاستلزم) وشمل 
(تكفير جع الطوائف) اى تكفير احق المبطل و تكفير المبطل احق 
ولزم من عموم الحم الذکور ان لا يقبل رواية من ا كفره البطلون من 
ثقّات اهل الق ع ان الکفر الذى ترد روايته مسن انكر اسا 
متواترا من الشرع معلوبا من الدين بالضرورة) ای بسبب ثبوته بالتوار 
صار کونه من الدين ضروریا لدی الخاص والعام کوجوب الصلوة و 
حرمة اللحمر والژنا رو کذا من اعتقد عکسه) بان اثبت امر! معلوما 
انتفاءه كفرضية صلوة زائدة على امس (اما من لح يكن بهذه الصفة) 
ای انکار التواتر الذ کور و اعتقاد عكسه (و انضم الى ذلك) ای اج 
عليه بعدم اتصافه بالصفة الذکورة (صیطه لا يرويه مع ورعه وتقواه) 
و الراد من التقوی ما عدا البدعة (فلا مائع من قبوله) الا اذا كان داعیا 
الى بدعة او تكون روايته مما تقوى بدعته و لعله لم ينص عليه لنومه ما 
سيأتى فانه اذا كان موجیا لرد رواية الفسق فاقتضاءه ارد رواية الکثر 
اولی على انه قد قمل بقبوله مطاهًا و ان كن داعيا الى بدعة و حکی 
اطیب هذا القول عن جاعة من اهل النقل والمتكلمين كذا ذكره العراة 
(والثانى ومو من لا يقتضى بدعته التكفير اصلا) وم ع عليه احد من 
الائمة بالكفر (وقد اختلفوا ابضا فى قبوله و رده فقيل برد مطلقا) و به 
قال طائفة من السلف منهم مالك و تبعد اصحابه و کذا جاء عن الباتلاف 
و انباعه ونقله الامدی عن الا کترین و جزم به ابن الحاجب كذا 


۸۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


ذکره السخاوی (و هو بعمد) قال العراقى قیل برد مطلقا لأنه فاستی ببدعة 
وان كان متأ ولا فرتد کالفاسق بغير تأو بل. وقال ابن الصلاح أنه بعيد 
مياعد للشائع عن اة الحدیث فان كتمهم طافحة باارواية عن المبتدعة 
غير الدعاة. و فى تاريخ نيسايور للحا ج ان کتاب ملم هلان من | 
انتهی کلام العراقى (و ۱ کثر ماعلل به) ای اكثر أدلة ذ كرا ۳ بيهم 
والا فهو دلیل واحد ران تى الروایة) اي عن ا مبتدع (تروعا لاسه) 
ای لبدعته ان كانت رواية متعلقة بها (و تنويهاً) ای تفخیا" (بذ کره) 
مطلةا سواء كانت متعلقة ببدعة ام لا و ترك الروابة عنه احرى لابانته 
و انسب باحيّال ذكره فالواو يمعنى مع اواو التى انع الخلى روعلى هذا) 
التعليل رینیغی ان لا وی عن مجتدع شیء يشا رکه فيه غير مبتدع ) لان 
فيه مفسدة تنويه ذکره فقط و اما اذا ل بشا رکه ع ره فی روات تحصیل 
ذلاث الحديث فقّد عارض المفسدة مصاحة لديهم و قبل فى معتی كلام 
الشارح ان هذا الدليل كا یفتضی عدم قبول ررايته لم يشاركه فها غيره 
كذلك یقتضی عدم قبوها مع تحقق المشاركة مع أن الثانية مقبولة لديهم 
2 التوابع والشواهد (و قبل تقبل مطلقا) سواء کان داعیا او له لا ومنهم 
من خصه بالبدعة الصغرى كالتشيع سواء فيه الغلاة و غيرهم فإنه كثير 
فى التابعين واتباعهم فاورد حدیتهم لذهب حلة من الاثار النبوية و 
اسا الرفض الكامل والغلو فيه و السیخط على الشیخین الى بكر و مر 
رضی الله تعالى عنها فلا و الا الكرامية والشيعى الغالي فى زمان السلف من 
م ی عهان و الزيبر وطلحة رضي الله تعالى عنهم وطائفة من حارب 7 
لته . والغالى فى عرفنا من كفر هؤلاء السادة و تبرأ من الشيخين رضی الله 
7 فهو ضال مفتر کذا قاله الذهیی ق الیزان ق ترحمة آبان بن تعلب 
(الا ان) و ق نسخة (اذا اعتقد حل الكذب كا تقدم) اى اعتقد ما يلزم 


پهچة النظرعلی شرح تخبة الفكر ۱۸۳ 


حل الكذب و الا فاعتقاد حل الكذب كفر والكلام فيمن ليس بدعته 
مکفرة له و کلام العرافی یقتضی ان عثل هذا باطابية, وقال السخاوی 
قيل ان الخطابية لا یشهدون بالزور فإنهم لا جو زون الکذب بل کذب 
عندهم مجروح حارج عن درجة الاعتیار رواية و شهادة و لکنهم کانوا 
اذا مع بعضهم خيرا من عرف انه لا جوز الکذب كن يعتمد على قوله 
و يشهد بشهادته التهى فان ثبت هذا وم بظهر منهم ما بوجب كفرهم 
ثم تمثيل العراقى بهم لما نحن فيه و الا فالطعن فى امثال ليس من داب 
الرجال. ثم ان هذا القول لاشافعى و اہن انی ليلى والثورى و ای بوسف القاضى 
کا قاله العراقى (و قبل يقبل من لم يكن داعية) ای (داعبا الى بدعة) 
التاء لتقل من الوصفية الى الاسمية لأنه جعل اصطلاحا اسا لمن يدعو 
الى بدعة و تعديته بإلى باعتبار المعنى الأصلى و يشترط لقيوله ايضا 
عدم استحلاله الكذب ولعله لم يذكره لظهوره (لآن) تعايل للمفهوم 
وهو انه لا یقبل رواية من كان داعية مطلقا سواء كانت راوية تقوى 
بدعة أو لا (لآن تزيين بدعته) و حرصه على ترويج اسه (قد بحماه على 
تحريف الروايات) و اخراجها عا هی عليه (و تسويتها على ما يقتضيه 
مذهبه) و صرفها الى ما يوافقي دابه فلا تحقق فى الداعية موجب الكذب 
على الشارع ی لا تقبل منه الروا ايه مطلقا ولو ل تكن فا مساس عذهيه 
(وهذا) ای التفصيل رف) القول (الأصح) قال العراقى واليه ذهب إحمد 
قال ابن الصلاح وهو مذهب الكثير او الأكثر وهو أعدها واولاها 
(واغرب) ای اتی بأس غریب (ابن حبان فادعی الاتفاق على قبول 
غير الداعية من غير تفصيل) تأخطأ فى اس بن ی زعم الاتفاق وق انه 
بغير تفصيل وانما هو قول الأكثر بشرط إن لا يكون روايته مقوية لبدعة 


وهذا معنی قوله (نمم الأكثر على قبول غير الداعية الا ان روى ما يدوم 


۱۸ بهجة البظر على شرح نخبة الفکر 


بدعة فيرد ها ی( المذهب (العتار و و به صرح الحافظ ابو اسعاق ار براهم بن 
يعقوب البو وزجالى) بضم جم جم و سکون واو وفتح زاء (شمخ الى داژد 
والساتى فى كبا تابه) ای الجوزجاى وق نسخة ی کتاب معر فة الرجال 
فقال ى وصف الرواة و منوم) ای من الرواة ١زائغ)‏ ای مائل (عن الق 
ای عن السنة) ای السيرة المرضية التى كان عليها السلف الصاح . ولعل 
الشارح فهم من اقتصاره على قوله زائغ عن الحق ان ماده من اقتصر 
على انحرافه النهج لو م ول بد الى الدعوة الى بدعة و الا فلا يتم 
استشهاده به والله اعم . (صادق اللهجة) و هي بالفتحة او محركة 
1 فى القاموس والراد صادق الول (فلیس 5 ای ق رده (حیلة) لان 
ثبوت صدقه يقتضى فبوله (الا ان یوخذ من حدیثه ما لا ایکون منکرا) 
وقد سوق تعر یغه (اذ! لم پقویه بدعة آنتهی) کلام البو زجافى فالاستثتاء 
منقطع و العنی لكن اخذ ما ليس عنكر من حدیته مشروط عا اذا م يكن 
مقويا لبدعة و عکن جعله متصلا فالعني فلیس فى قبول س‌ویه حيلة 
فى وقت الا وقت ان يؤخل الم رو سا قاله متجه لأن العلة التی بها برد 
حديث الداعیق) وهی ما ذكره پتولد لأن التريين بدعة اج (واردة فيا اذا 
كان ظاعر الروی يوافق مذهب الراوی البتدع و لو ۸ يكن داعية و الله 
سبدائه اعم .م سوء الحفظ وهو السبب العاشر من اسباب الطعن والراد 


حواشى قاسم بن تطلو بغا 

قوله : فقال ی وصف الرواية الى آعره ظاهر هذا قبول روايلة 

المبندع اذا كان ورعا فا عدا البدعة صادقا ضابطا سواء كان داعية أو 
غير داعيه الا فما بتعلی بیدعة . 


بهجة النظر على شرح نخية الفکر ۱۸۵ 


به) ای سیء الحفظ (من) و ق نسخة ما تتریلا له منزلة العقلاء على انه 
قيل بعموبه (م يرجح جانب اصابته على جانب خطائه) كذا ف, بعض 
النسخ وق اكثر النسخ الوجودة لم يرجح بزيادة اداة الجحد وهو لم فى 
ما اخترناه و اوضحناه او لا عند قول المصنف او سوء حفظه ی الاجال 

وقال الشارح وجيه الدین قدس الله سره العز یز اعترض عليه استاذی مولبنا 
ابوالبرکات يأنه قال 1 ف الإجال وهو يعنى سوء الحنظ عبارة من ان 
یکون غلطه اقل من اصابته فبین کلامیه تدافع الا ان يكون لفظة أو 

هنا وقعت تصحيفا مسن 55 او زلة من القلر قال ثم اخبرف بعض 
اخوتى انه سكل السخاوی عنه فعال وقح لفغلة م غلطا سن الناسخ او 
جزم نسخة من عنده و أيس فيها لفظة 0 انتهی وقوله وفعت تصحينا 


من لت او زلة من الل معناه ان لفظة م اما وقعت زائدة من زلة قلم 
حواشى قاسم ۳ قطلو بغا 


قوله : من م يرجح جائب اصابته على جاتب خطايه . قلت : هذا 
نای ما تقدم من قوله او سوء حفظه وهی عبارة عمن يكون غلطه اقل من 
اصايته وقد اصلحته بلفظ نحوا من اصابته والله اعلم. وقال المصنف وفهم 
من ما م يرجح ابا بأن يرجح جائب خطایه استوبا, 

قلت : و هذا پوید ان قوله فما تقدم یی سوء الحفظ و هی عبارة عن 
ان يكون خطائه كإصابته من اغ الصحیح لاف اقل من اصابته 
فانها القة ذا هنا و ليست بصحيحة من جهة العنى لأن الإنسان لیس 
ععصوم من الخطا فلا يقال فیمن وقع له اطا مسة او تمن انه سيى* 
الحفظ وان كان يصدق عليه ان خطأه اقل من اصابته لانه لم يصدق 


عليه انه م رجح اصایته . 


۱۸۹ بهجة النظر على شرح لذبة الفكر 


الناسخ بلا شعوره او ان الناسخ زادها بعصده لترهمه الز یادة صوابا فااراد 
بالتصحیف معفاه اللغوى وهو الخطاً فى الصحيفة ها فى القاموس والشارح 
ای الشیخ على القارى بعد اطلاعه على هذا كله صوب النسخة التى 
فبها زيادة لم وا رجحها به انه نقل عن ااصنف انه قال ی تقرير هذا 
الكلام اذ فهم من قوله ما 1 يرجح الجانب الخطائية او يستويا انتهی 
ولا شك ان هذا الكلام يقتضى ما اختاره ولكن تمل ان يكون هذا 
التقر ير قبل تغيره النس<ة التى هئ موافةة لنسخة الحافظ السخاوى على 
ان اختلال التقرير اهون من اختلال هذا التاليف وقد قال الشیخ على 
القارى فلا تعجل و أل فان» عل الزال (وهی) ای سو الحفظ (على 
قسمین) و کل »نها ی عندهم باسم فإنه (ان كان لازما لاراوی ى 
بيع حالاته) من غير خبرثان ای حاصلاٌ من غير عروض سیب لسوء 
حنظه فى بعض الأوقات (فهوالشاذ) و فيه من التسامح ما قد سبق ى 
مواضع شتی والعنی 0 من هذه صنته هو الشاذ رعلى ری بعض 
اهل الحديث) قال البقاعی ی حاشية شرح الألفية للتکر اسم لما خالف 
فيه الضعبف الذی ينجبر وهنه عثله الثقة او تفرد به الأضعف الذى 
لا ينجبر وهنه بمتابعة مثله» والشاذ اسم ا حالف فيه الثقة الأوئق او 
تفرد به افیف الغبط ای الذى ينجير وهنه عتابعة مثله (او ان كان 
سوء الحفظ طاريا) متجددا (على الراوى اما لكبره) ای سنه (او لذهاب 
بصره او لاحتراق كتبه او عدمه) تعميم بعد تخصيص (بأن) الباء للسببية 
يعتى انما صار ذهاب البصر و الكتب موجيا لسوء الحفظ لأنه ( كان يعتمدها 
فرجع الى حفظه فساع) لفقدان مس‌اجعة الكتب (فهذا هو ال#تلط) بکسر اللام 
ای فهذا الراوى هواغتلط او نقول اتناسب ما سبق فروی هذا هو 
حديث الختاط رو اج فيه) ای ق التلف زان ما حدث به قيل) طريان 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۸۷ 


ولاختلاط ) عليه فى نفس الأسر (اذا تمیز) لنا كونه قبل الاختلاط 
(قبل و اذا م يتميز) لنا رتوقت) على بناء احهول (فیه) وفهم منه بالطریق 
الأولى عدم قبول ما حدث به بعدالاختلاط تميز لنا کونه بعد الاختلاط 
اول يتميز. قال العراقى فی شرح الألفية 5 الح فيمن اخختاط انه لا یقبل 
من حدیثه ما حدث به فى حال الاختلاط و كذا ما ابهم امره و اشكل 
فلم يدر حدث به قبل الاختلاط او بعده وما حدث به قبل الاختلاط 
قبل ثم ذكر تفصیل من اختلط من الرواة فن اراد ذلك فامراجعه 
(و کذا من اشتبه الامر فیه) ای مثل ع من جزم الا باختلاطه و 
تعین زبانه حع من اشتبه الا فى نفس اختلاطه وق زهان اختلاطه فا 
حدث به قبل الزمان الذى قیل باختلاطه فيه اذا تميز قبل وما لا يكون 
کذلك توقف فيه فمن جزموا باختلاطه وتعين زمان تغيره أبو«سعود 
سعید ن اباس اطربری. قال حی بن سعيد عن همس انکرنا اطربری 
ايام الطاعون وقال النسائى ثقة انکر ايام الطاعسون و روی الشبخین عنه 
من رواية من مح من قبل التغير و من اختلفوا ی اختلاطه ابو اساق 


السبعى قال القسوى قال بعض اهل الع كان قد اختلط وانا تركوه 
1 


حواشى قاسم بن قطاو بغا 


قوله : اذا تميزلنا و الا فهى متميز فى نفسه اذ الأعراض لاتصور 
فيها الأختلاف الذى لايتميز معه . 

قوله : و كذا من اشتبه الأس فيه . قلت : هذا اللفظ فيه ابهام لان 
ظاهر السوق انه لحديث الختاط و لفظه من لن يعقل فلا يصح للحديث 
وان استعملها قن بعقل فيكون قد انتقل من الحديث الى الراوى فليس 


بظاهر والله اعلم ۳ 


۱۸۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 


مع ابن عيينة لاختلاطه و کذا قال الخليل ان سماع ان عينية منه کان 
بعد الاختلاط. قال العراقى وم يخرج له الشيخان من رواية ابن عمنيه و 
¢ جزم له من طريقّه الترمذى وانکر صاحب الميزان اعتلاطه فقال 
شاج ونسی وم تال وقد عع متك ان عينية وقد تغير قليا وتن اختلفوا 
E‏ ابتداء اضواحطه سعید ن ای عروبة فقال دحوم إختاط سے خمس و 
ار یمین و مائه وحکی عن عبدالوهاب أن اخدعلاطه کان ی سنة تمان و 
اربعين و مائة (وائما يعرف ذلك باعتبار الاخذین) ای الراوی (عنه) ای 
حديثه ومن لا فلا و يستثلى من ذلك با إذا حدث فى حال اختلاطه 
لحديث كأن حدث به فى حال الصحة فل يخالفه فانه يقبل وعليه مل 
الاتمة ما وقع ق الصحيحين او احدها من التخريج من وصف بالاختلاط 
من طريق مسن لم يسمع منه الا بعده. قال العراقى قال ابن الصلاح وما 
كان من هذا القبیل ف الصحیحین او اسحدها فا نعرف على الجملة أن 
ذلك مما میز و کان مأخو ذا عنه قبل الاختلاط زو متی توبع سىء الحةظ) 
سواء کان سوء حفظه لازما اوطار با (ععتبر ) ای راو سعتدر بفتح الموجدة 
واعا قيد به لأن الرواة على ثلثة اصناف صنف عاج حديثهم وهم 


الثقات و صنف لا حتج تحديثهم ولكن يعتبر به وصئف يطرح حديثهم 
حواشی فاسم 1 قطاو غا 


قوله: و متى تويع الى آخره قال المصنف اذا تابع السيئى الحفظ 
شخص ققول»ه انتمل پسیب ذلك الى درجة ذلاث الشخص وينتقل ذلك 
الشخص الى اعلا من درجة نفسه التى كان فيها حتى يترجح على مساويه 


من غير متابعة بن دونه ۰ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۸۹ 


ولا يلعفت اليه و اما تعتبر متابعة المصنفين الأواين وهذا (قال كأن 
يكون) ای التابع (فوقه) ای من الصئف الأول (او مثله) ای من الصنف 
الثانى (لا دون ای مدن الصئف الثالث قال الصنف على ما نقلوا عنه 
اذا تابع سره ء الحفظ شخص فوقه انتقل سیب ذلك الى درجة ذلاك 
الشخص وينتقل ذلك الشخص الى اعلى من درجة نفسه الى كان فيها 
حتى بترجح على مساويه مسن غير متابعة من دونه التهى وقوله انتقل 
الج معناه انتقل روايته بسبب المتابعة الى درجة رواية ذلك الشخص ق 
الاحتجاج او فى مرتبة من مراتب الاعتبار , قال العراقى الفاظ التجر بح على 
خمس مراتب الأولى إن يقال كذاب او يكذب او وضاع او بضع 
الثالية متهم بالكذب او "وضع اوهوهالك او متروك او ساتط الثا 
مردود ۳ او ضعيف حدا او واه گرة وکل من اهل هذه الراتب 
الذلث لا حتج محدیثه ولا پستشهد ولا يعتبر الرابعة ضعیف الحدييث او 
منک الحديث او مضطرب الحديث الخامسة فيه ضعف او سوء الحفظ 
او لیس بالقوی اولین او فيه ادنی مقال و کل من هاتين اارتبتين رج 
حدرثه ویکتب وینظر فيه للاعتبار انتهی م ان الصنف لا جعل الختاط 
احد قسمى سی الحفظ المقايل للمغفل وفاحش الغلط وقد جعل بعضهم 
اعم کلعراقی فإنه قال ىق اثناء كلامه ف تعداد احتاطین ودنهم عارم 
بن الفضل اختاط ئى آخر عره و زال عقله ومنهم صا موی التؤدة 
خرف و كبر و جعل يأتى ا يشبه شبهااوضوتات ولذا تركه مالك انتهى کان 


حواشی قاسم بن تس بخ 


قوله : الم راد بقوله فوقه او مثله ای ی الدرجة من ٠‏ اند لا 
فى الصفة . 


۱۹۰ بهجدة النظر على شرح لعدية الفکر 


حم امختاط الغفل 6 سی اطفظ فى اسر امتابعة زاده فى الشرح فقال 
(و كذا اخدلط الذى لا يعميز) ی حدیثه و کذا (الستور) وقد تقدم معناه 
على اختلاف فيه روالاستاد الرسل) بفتح السین و الراد بالاسناد هنا نفس 
السند وهوالرحال انفسهم وانما زاد فى الشرح لفظ الاستاد لاجل قوله صار 
حديثهم حسنا) والا فالناسب الحديث اارسل والحديث الدلس (و کذا 
الدلس) بفتح اللام ای الاسناد الذی وقع فيه الارسال والتدلیس اذا 
لم يعرف امحذوف مته اما لو عرفه تمل فيه بحسب حاله مسن عدالة او 
جرح (صار حديثهم حست) لکن (لالذاته بل وصفه بذلك پاعتبار 
احموع من التایع والتابع) بكسر الوحدة فى احدهبا وفتحها ف الثانى 
لآن کل واحد منهم «باحیال كوف روایته صوابا او غير صواب على 
حد سواء) و فوله احټال ميدأ و قوله حد سواء خبره ولك ان تجعل 
احیالا منصوبا بدلا من کل واحد او متصوبا على تزغ الخافض ای 
ی احهال (فاذا جاءعت من العتبرین) بفتح الوحدة وفیه الحذف والایصال 
ای العتیر بهم رواية موافقة (لأحدهم رجح احد الجانيين من الاحالین 
ودل ذلك الجىء على ان الحديث محفوظ) وان احټال کونه غير صواب 
بأن يكو ن الساقط غير ثقة فى نفس الأس او فى رواية المرسل والداس 
احهال مرجوح لا يلتفت اليه (فارتقی من درجة التوقف الى درجة القبول 
والله اعلم) و ءرتية الاحتجاج قال ان الام ق التحرير حديث الضعیش 


حواشى قاسم بن قطلويغا 


قوله : صار حديثهم حسنا الأولى ان يقول صار الحديث لاالضمير 
للیختلط و الستور والاسناد فعلى ما قال يكون على وجه التغليب او 
تقدير مضاف وعلى ما قلنا لا حتاج لذلث والله اع . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۹۱ 


الفسق لا یرتتی بتعدد الطرق الى الحجة و بغیره مسع العدالة پرتقی وقال 
البقاعی الضعیف الواهی ای الذى لا يعتير رعا کرت طرقه حتی اوصله 
الى درجة رواية الستور وسیء الحفظ حیث ان ذلك الحدیث اذا كان 
مرولا باسناد آخر فيه ضعف قريب #تمل فانه يرتقى _عجموع ذلك 
الى درجة الحسن لأنا قد جعلنا حموع تلك الطرق الواهية عنزلة الطريق 
الذى فيه ضعف سير فصار ذلك عنزلة طريقين ى كل منها ضعف 
سير (ومع ارتقائه الى درجة القبول فهو منحط عن رتبة الحسن لذاته 

ورعا توتف بعضهم عن اطلاق اسم الحسن عليه) وقالوا انعا يصلح 
الحموع للاحتجاج فهو المستحق لهذا الاسم من اطلقه فاعا لاحت 
مضمونه و معناه لإسناده وميئاه (وقد القضى ما يتعاق بالتن من حيث 
القبول والرد) لأجل ان مدار هذا الفن على القبول و الرد قدمه) و اتبعها 
ما تعلق بالتن من حيث کونه مرفوعا او موقوفا فقال ۵ الإسناد و 


دو الط ردق ا لموصاة ا ی المتن والمتن هو غاية ما تھی اليه الا سناد دن 
حواشی قاسم بن قطلو بفا 


قوله : فنحط عن درحة الحسن لذاته الى آخره . بقتضی النظار 
اله ارجح من الحسن لذاته لأن التابع بكسر الباء اذا كان معتبرة فحدیثه 
حمسن وقد انض م اليه المتابع بالفتح والله اعلم . 

قوله : هو غاية ما ینتهی اليه الاسناه الى آخره . قلت : لفظ غاية 
زايد معنی لان لنظط ما المراد به الكلام 53 فسره بقوأه ه. ن الكلام فيصير 
تقدير المتن (۱) ينتهى اليه الإسناد فعلى هذا ال حروف اللام مسن 


قوله علیه‌السلام من جاء منكم للجمعة فايغتسل . 


(۱) تلت: بين قوله التن وقوله ينتهى بياض قلیل؛ قد ا کلته الرودة , 
ابو سعید السندی 


1۹۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


الکلام) قبل التعریفان لفظيان فلا پلزم من احذ کل فى تعريف الآخر 
دور ويمكن ان عاب ابضا ععل الإستاد المأخوذ 2 تعر لف المتن £ 
اللغوى والمعد ی المتن هوالعرض والمقصود ددن الکلام الذی یی اليه 
الإشتاد ويذكر بعد الفراغ وذلاك انه اذا ورد الحديث المرفوع بساك 
متصل كان كل واحد من الرواية بسند لفظ الحديث الى شبخه وینسب 
اليه انه حدثه به يسنده الى آن اسنده التابعى الى الصحالى فإستاده هو 
منتھی الإسناد واا اصحای فا یز رویا ما مرو او شاهده مسن قول 
انى 3 او فعله فا ذكر بعد الصحالى من قول حوالکلام الذى ینتهی 
ليه الاسناد مفضيا اليه کتول إلى هريرة أن رسو الله ایا قال 
لنبى اا وهو لا بدخل الى آخره و اما الوقوف على الصحابى قأخر 
و یدب ۰ 
لاسناد فيه اسناد من روی عن التایعی اليه الا ینتهی اليه الاستاد هو 
كلام التابعى ومقصود الكلام هوالتن. واعلم انهم قد اختلفوا ان متن 
لحديث هو فول الصحالى قال رسول اله اد كذا او مقول الت ی ع 
كا ذكسرالطيبى فى الخلاصة والصنف اختار الثاني ولذا زاد لفظ 
الغاية و يرد عليه أنه انما يتصور اذا كان الحديث من قول ا و اما 
اذا كان من فعله و نحوه فلا فالأولى أن جعل اضافة الغاية الى ما بيائية 
فيطابق القول الأول والعنی حينئذ هوالقصود الذى ينتهى الإسناد اليه 
و لعل الاختلاف الذى حكاه الطيبى كان فى الخبر الآولى فقط (وهو) 
ای الإسناد (اما ان ينتهى الى النبى يَيل) بأن يقع بعد الاسناد كلام 
متعلق بالنبى 7 وقوله (و مقتضى لفظه) ميتدأ الضارع المعلوم فقوله 
ان التقول مفعوله و اضافة اللفظ الى ضمير الاسناد لأدنى ملابسة ای اللفط 
المذكور بعد الإسناد وهو لفظ التن (اما تصر غا او حکا) وهذا ييز 


بهجة الاظر على شرح نخبة الفكر ۱۹۳ 
ن ارتباط الغعل بالجار والجرور ف التن و 7 انتساب الاقتضماء الى 
الافظ ی الشرح (إن) و ی نسخة لآن (المنقول) على ان يكون اللام صلة 
للاقتضاء وعلى هذه النسخة يكون ما فى السخة 7 ی من قوله مقتضى 


3 
ی 


ا م قاعل معطوفا على ان ينتهى وفاعاه لفظه إبذلاك الإسناد من قول 


وهذا 2 الشرح خب وال ومن م ابتدائية واما ف المتن فكلمة دن حا 7 
والمعنى انه انتهی الى ذ۶ م ى لأجل تحقق »وله (او دن قعاد 
او من تقريره مثال 00 من القول صر عا أن يقول الصدالى معت 
رسولالله جلا يقول كذا) فيه ان الرفوع ليس قول الصحابى بل تقولد 


او مسموعه ه ن قول النبى e‏ على احتلاف المذهبين و عکن توحييه 
وي 


بأن تقدر الياء ای بأن يمول والمعنى ان المر رفوع يتعحقق بول الحا 
جعت ۱ ۱ فيتحه على 2 56 ۳ ل او حل سول الله کک( 
الج 0 کل ن اھر ن (او ا 3 


و تخصیص هذين اللفظين اصدا ما خرج حرج الغالب والا ف E e‏ 


ديب 


كل منها ايضا بالنسبة الى من لقى اہی ا غير عسل و اسلر + 
(او یقول هو ) ای 506 و أو بالإرسال او (غيره قال رسول الله 3 
كذا وعن رسولالله ييار انه قال کذا و نحو ذلك ومثال المرف وع من 


الفعل تصر حا ان يول الصیحایی رأيت رول الله فعل كذا) و 
تخصیصه بالصحالى لما نقدم من انه هوالغالب فيه (او يقول هو) 
ای الصحای راو غیره کان رسول له يفعل كذا مثال المرفوع ٠ن‏ 
التقرير تصريحا ان يقول الصحالى فعلت بحضرة اانبى ملا كذا 00 
هو او غيره فعل فلان) على بناء الجهول (تحضمرة النبى علا كذا و 

يذكر) عطف على قوله پقول ای ولا يذكر قائل الكلام السابق 5 
رکذلك) فلو ذكدر انكاره كانت الحجة فيه و كان ممن باب القول 
المرفوع (ومثال المرفوع من القول حكما) حال من المرفوع رلا تير عا ما) 


Ang! 15:‏ النظار على شرح ية الفكر 


كلمة ما مصدرية وفى قول عا لا مجال موصولة او موصوفة معمواة ليقو 
فى (يقول الصحایی الذى م ياخذ عس الإسرائيليات) ای ._ ا بنی 
اسرائیل و انوامهم فن كان «نهم 38 الل عنها كعيدالله بن سلام لت بال و 
عبدالله بن عر للم لله ولا يكون قرله فی م المرة رشوع لقوة الاحيال ,7 
بعض الصحاية ‏ ينظر ق الاسرائیلبات دیاب على اليهود وغيره سن 
الصاح ولعله رأى النهى عن الأخذ عنها انما كان نوفا من دخول اللبث 
وتشعب الأسر قبل تقر زه ونحيه (ما لا عال للاجتهاد فيه) وغل 
الموصول التصب على انه مفعول ليقول رولا له) ای کذلات المقول 
(تعلق ببيان لغة او شرح غريب كالإخبار) یکسر الهمزة (عن الأءور 
الماضية من بدء الخلق واخیار الانبیاء عليهم السلام) یتح الممزة راو 
الاتية کالملاحم ) جع ماحم وهو المقتل العظيم ھی به لكثرة او 3 
القتلى او لاشتیا کهم کاللحمة والسدی (والفتن) تعمیم بعد تخصیص 
(و احوال يوم القيادة و کذا الاخیار ع) حصل فيه ثواب تخصوص او 
عاب #صوص) اذ التحديد لا يعرف الا بالوحی علاف مطلق الثواب 
والعقاب اساغ الاجتهاد فيه (واعا کان له حم المرنوع لأن اخبارم ای 
الصحاق (بذلك) الخبر الذى لا عيال للاجتهاد فيه (یتتضی مرا له وما 
للا ال للاجتهاد فيه یقعضی موقفا) يضم میم و کسرقاف مفة او 
مشددة ای مخبر (اللقائل يه) اللام للاستعراق به متعلق بالقائل و هذا 
اعنی قوله و سا لا عدال اج معترضة بين مقدمتی الدليل تنبيها 
لى اك اختصاص الصحار 2 يكون يرهم المذكور ف حم البرفوع 
ليس لاختصاصيء ع بحم المقدمة الثانية اعنى فوله رولا مو قف لالصحابة) 
وف اسخهة ة لصحا (الا الثم ی ی او بعض من بر) من اخبار (عن 
الکتب (١‏ القديمة) وادا ما ياخذه الصحانی پئفسه عن الكتب القديمة فهو 


بهچه النظر على شرح لخية الفکر ۱۹۵ 


ایضا مندرج فى هذا لأنه لا يتم له دلك الا بعد ان یتعل منهم ما یتوقف 
عليه فهم معائيها و اما الکشف والالهام فتعرق الخطاً اليه| کثیر لم یکونوا 
یعتدون يها (فلذا وقع الاحتراز عن اقم الثاى) بقوله الذى 1 باعذ من 
الإسرائيليات (واذا كان كذلك فله حم با لو قال قال رسول الله با فهر 
فوع ) ای حکا سواء كان) ذلك الخبر (ما ممعه) الصحایی اير (مند) 
ای من النبى ا حور واسطة (او عنه براسطة) يعنى ان ما تدم یقتضی 
ان يكون الكلام مسموعا من النبى اة و اما ان كان ذلك الصحانى سمعه 
من النبى إا بلا واسطة 9 بوا 8 فب بل الاحتالان متساويان وانها عبر 
عن فى الآول وبعن تی الثانى لان كامة من للاتصال وكلمة عن الانقطاع 
فاذا قيل سيعت منه يكون بلا واسطة و اذ! قبل عنه بکون بواسطة و محتمل 
ان يكون :لا واسطة و لهذا زاد الشارح ی الثالى قوله ب.واسطة رو ثال 
المرنوع من الفعل حكًا ان يفعل الصحای ما لا جال للاجتهاد فيه فینزل) 
بتشديد الزاء المفتوحة (على ان ذلك) الفعل (عنده) ثابت (من) فعل 
(اانمى يَي) و استشكل عليه بأنه يجوز ان يكون ثابتا عنده من قوله سا 
فلا 55 س‌فسوع والواب ان احتمل للأسين يعطى له حك 5 الأفل 
رتبة والفعل افل رتبة من القول ( كا قال الشافعى فى صاوة على کرم الله 
وجهه فى الکسوف ی كل ركعة اكثر من ركوعين) قال البقاعی على ما 


نقله اللقانى اظن ان قوله فى الکسوف وهم انما هو ف از ازله قد روى 


حواشی تسم بن ن قطلو نا 

قوله : عن القسم الثالى هو بعضى من مر من الک ب القديمة و وتع 

لاحتراز عنه بقوله فيا نقدم ما يوك الهاي الذی ۸ باخحذ 
من الإسرائيليات . 


أ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


البیهفی فى السئن المعروفة عن الشافعى فا بلغه عن عباد عن عاصم 
الأحول عن خز بمة عن على پم اله صلی فالزلزلة مت ركعات فى اربع 
سجدات جمس ركعات وسجدتين ف ركعة و ركءة وسجدتين ی ركعة 
قال الشافعى ولو ثبت هذا عن على الله لمات + وهم يشمتو نه ولا 
يأخذون به انتهى اقول وبعد الحكم وبالوهم المذكور لا يمكن حل كلام 
الشارح على هذا لانه قال فى كل ركعة اكثر من ركوعين وقال الشارح 
فى فتح البارى انه ورد فى الطرق يعنى من طرق صلوة الكسوف ان نی 
كل ركعة ثلث رکوعات وق اخری فى کل ركعة اربع ركوعات و 
ف آجری فى كل ركعة مس ركوعات ولا يخلو اسناد کل منها هن علة 
ونقل صاحب اشدی عن الشافعى و احد والبخارى انهم کانوا بعدون 
الزيادة غلى الرگیعین غلطا من الر واة. وقال ابن خزيمة وان المنذر من 
الشافعية انه جوز العمل بكل ما ورد انتهی کلامه فى الفتح البارى وقال 
علياء نا الخحنفية ان اختلاف الطرق الد كورة ى عدد الركعات امسر 
الاضطراب فيها فبيصار الى ما هو العهود ق الصلوة وهو وحدة الركوع 
ف كل ركعة (و مثال الرفوع من التقرير حکا ان يخبر الصحاقى انهم 
کانوا یفعلون فى زمان النبی E‏ كذا) ای بالأقتصار على الإضافة الى 
زمنه من غير ذ کر حضرته والا فهو من التفریر صر بحا «فانه يكون له 
حك الرقع ) وقال الإساعيلى انه موقوف والأول هوالختار رمن جهة ان 
الظاهر اطلاعه على ذلك) الفعل (لتوفر دواعيهم) وكثرة رغباتهم 
(على سواله) علا و ف نسخة على سوال عدن اس دينهم (ولان ذاك 
الزمان زمان نزول الو حى فلا يقع من الصحابة نعل شىء و يستمرون 
علیه) ولا پنتهون عنه رالا وهو غير عنوع الفعل وقد آستدل جار بن 


عبدالله رل و ابوسعید رضی الله تعالى عنه على جوازالءزل بانیم رفعلوزه 
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والقرآن ينزل ولو کان) ای العزل (عا ينتهى عنه لنهى عنه القران ویلعحق 
بقول) اى فالتن (حكا ما ورد بصيخة الكناية) ای بالصيغة التى یکی 
بها عن الرفع عن النبى مایا (ق موضع الصبغ الصر بحة بالنسبة اليه (UE‏ 
وقوله بالنسية متعلق بالصر عة ( كقول التابعی) راويا (عن الصحالى) 
وقوله (يرفع الحديث) مقول القول (والتقييد) بالتابعى هنا خبرج حرج 
الغالب والا فلو صدرت هذه الألفاظ من دون التابعى بعد ذكر ااصحای 
يكون رفعا ايضا وایضا قد ترد عن الصحایی بعد ذكر الصحانى واما اذا 
وفعت بعد ذ کرالنبی اد فهو عنزلة قوله عدن الله تعالى (اوبرويه او 
ینمیه) بوزن ای ينسية ('و رواية) ای برویه رواية راو یبلغ به) و احر 

الماضى ف الذ کر لقلة استعاله بالنسبة الى الضارع و الصدر (وقد 
يقتصرون) ای الرواة من البصر بين وغیرهم بعد ذکرالصحایی (على ذکر 
القول) او الفعل منه (مع حذف القائل) ای عدم ذکره لا قبل ذکر 
القول ولا بعده رو بریدون به) ای بالقائل الذی يدل عليه القول (النبى 
ص کقول ابن سيرين عن الى هريرة رل قال قال تقاتاون قوما الحديث) 
و 5 عت 

و تمامه صغار الاعين وق حیح البخارى فى الناقب مستندا عن غد عدن 
الى هريرة قال قال اسل و غفار وشىء من هزينة الحديث وهو عند مسلم 
مفوع صر ا (وق كلام الخطيب انه اصطلاح خاص بأهل البصيرة) 
قال العراق وما رواه اهل البصرة عن جد بن سبرین عن الى هردرة قال 
قال فذكر الحديث ول يذ کر فيه النبى عي وانما كرر لفظ قال بعد 
ای هريرة فهو م‌فوع . قال الطيب وتحقيق هذا قول ابن سيرين كل 
شىء حدثت به عن الى هردرة فهو م‌فوع انتهی کلام العراقی. قال 
السخاوى و تخصيص حكم الرفع ارواية ابن سيرين عن الى هريرة 
بتکرر قال عجيب لتصريحه بالتعميم فى كل رواه عن الى هريرة و 
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ايضا فقد وجدنا الکثیر ما جاء عن غير ان سبرین كذلك جاء بصر يح 
الرنع ی روايات اح ر اقول ومنها ما 2 اليسخارى 2 باب ۳ قیل ی‌الزلازل 
و الا يات من ايواب الاسة تقاء مسندا عن أبن عر 0 للم قال قال اللقم يارك 
ا ی شامنا وى عننا الحديث (ومن الصيغ ال لارقع (قول اصدا 
من السنة کذا فالا که مر على ان ذلك سر‌فوع) قال العراقی قال ابنالصلاح 
رو اقل) عن (ان عیدالیر فیه) ای فى قول الصید حانی من سنة رالا قاق) 
على انه رفع (قال) ان عبدالبر هو اذا قاضا) افظة من سنة (غبر الص ای 
فكذاك) هو رفع (ما لم يضفها الى صاحبها كسنة العمر ين) قال العراقى 
فاذا قال التایعی من السنة فهل هو موقوف متصل او مرفوع مسل فيه 
وجهان لاعصاب الشافعى رح والأصح 53 قال النووى أله مه وقوف انتهى 
(وق نقل الاتفاق نظر فعن ن الشافعی ف اصل المسألة) وهو تول الراوی 
من سة دابا اولا وقولان) قول ق القديم وقول فى الجديد, قال العراقى 
و حكتى الداژدی ق شرح مختصر الزنی ان الشافعی كان یبری سم 
ان دلا «رفوع اذا صدر من الصدالى او التابع ي م رجع عته لانهم 
يطلقوته ویر بدون سنة اليلد انتهی قال البقاعی کلام الشافعی ف الم حيث 


واشی قاسم بن قطلويغا 

قوله : من السنة كذا قال المصنطف . ومن الوجوه المرجحة بأنها 

سدة انی ل اذا قاطا کیراء الصحابة كألى بكر مثلا اذ ليس قوله الا 

سنة النبى كال وءنها ان بورده فى مقام الاحتجاج لأن الصحابة جتهدون | 

لا يقلد تهدا آخر فصرف ال سنة النمى اد . 3 
قوله : اذا قاطا غير التابعى فلذلك يظهر ان هذا من التنبيه بالأدی 

على الأعلى ناذا قاها التابعى فهو كذلك من باب اولى والله اعم:. 
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قال اصصاب الني ‏ صللر لا یو اون السنة والحق الاسنة رسول‌الله جا نع 
ل اماب ی عا بو او واحی ع اس 
ف ان اھ همه ف الد لد ايضا اله مسن الحا بشید الى رفع فيأول ول 
الداؤدى بأنه رجع ی سسکا التابعی دول (وذهب 9 انه) و و من 
الصحایی (غير مرفوع ابوبكر الصیرق من الشافعية وابوبكر الرازى) و 
ابو الح ن الکرخ ی 


الظاهر ) والراد بأهل الظاهرهنا طاثفة تسمی 


كا قاله العراقی (من الحنقية وان حزم مدن اهل 
ظاهرية جامدة لعدم قوفم 
بالقياس مطلقًا حتى عند تحقق العلة المنصوصة والجلية بل كانوا لايقواون 
بالااستنراط رأسا وهرولاء لايعياً كم 
.و غیره ان الاجاع لا بنخرق يخلانهم وجعل الشارح هنا ابن حزم منهم 


ائمة الحدیث والفقّه. قال السبوطی 


لوافقته ایاهم ق بعض اة وام وقد يطاق اهل الظاد هر على انمة الحديث 
لعدم رؤيتهم صرف التصوص ظوا هر ها عجرد الرأى وا أ القياس و 
شواون دوجو الاستتیاط الا با لقیاس الخى وم من ند پار ال ره وه ا شاحية 
ولنعم من قال شعر اهل الحديث هم اهل النبى وان : يصحيوا تسه 
انشاسه صوروا ) واحتجوا پان السئة ذردد بین النبی ا وبين غيرة) اذ قد 
يمال س اایخافاء الراشدین ۵ ی وسنة الیاد رو اجیبوا) والظطاهر هن ڌول 
الشارح فيا بعد ان الان زد پر لدو يذلاك الااسعن2 النیی ع 1 9 الهم 
انما اجييوا عن قوم بعدم الرفع فى قول الصحانى من سنة لا ى قو لالتابعى 
بان احال ارادة غور النمى ی بعيد) والنسية ل ااصحای لانهم ا 
حتجون الا پستته جا ولا يبالون عخالفة بعض بعضا غالبا فقد كنوا 
ویار 
اخوة عسلات و الاحعال اليعيد لا يلتفت اليه كيف رو قد روى البخاری 
ق حیحه) فى باب الجمع بين الصاوين بعرفة فروی بسنده عن ابن 
شهاب قال اعیرنی سال ان الحجاج ين ذو صقن عام زل بان ااز پر بل 


سال عبدالله يعنى ابن عر كيف تصنع ى الوقف فقال سالم ان تت 
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نرید السنة فهجر بالصلوة بوم عرفة فقال عبدالله بن عر 7 صدق انهم 
کانوا #معون بين الظهر والعصر فى السنة فقات سالم اقعل ذلاث رسولالله 
9 قال وهل یتبعون بذلك الا سنته انتهى وافاد ان عمر له بقوذم 
الهم ۳13 عمعول الج انها سیخ مس ؤكدة كاندوا مولعين 4 | وكلمة ف ی 
قوله فى السنة جاية والشارح اراد هذا الحديث بقوله من حديث ان 
شهاب عن سام بن عبدالله بن عمر عدن ابيه لته فى قصة) او هذا كارة 
لغ 
سام (مع احجاج) 1 دوسف شی و کان الحجاج بعد ما استشهد ع دالله 
بن الزبير لته الخ والاً بمكة و امير الحاج من طرف عبدااللك بن مروان 
عمته 
وكان سمأ E‏ سود نی قبل انه قتل صيرا ماه وعشرين الفا + ن الصحابة * 
والتابعين غير من فتل منهج 2 ار بانه (حيث قال) ای 8 (له) ای 
الحجاج (ان كنت تزيد السنة فهجر بالصلوة) ای ادها الماجرة فال ان 
شهاب (فقلت لسالم افعله رسول الله یا فقال وهل يعنون) من العناية 
ag‏ 
كذا فى نسخة الكتاب والذى وقفنا عليه ف نسخة البخارى يتبعون من 
الاتباع او يبتقون من الايتغاء والشارح ف الفتح البارى ایضا لم یذکر 
الا اداهما فالله تعای اعلم . (بذلك الا سنته فنقل سام وهو احد الفقهاء 
السيعة 2 اهل المديئة) وكنوا اهل 4 وصلاح و فضل و لنتهی الى 
دوم و افتاتهم عبيد الله بن عبدالله بن عتبة بن «سعود ,لت و عروة ن 
الزبير والقاسم بن جد بن الى بكر لته و سعيد بن المسيب الله و 
۱ ۰ عسته عه 
سلمان ن بسار 7 و خارجة بن زید ی ثابت 7 واختلذوا ف السابع 
فقيل ابوبكر بن ن بارجن بن الحارث بن هشام وقیل سلم بن عبدالله 
بن مر للم لت وقيل ابو سلمة بن عبدالرهن بن عوف يس قال السخاوی 
ل شرح م ال ية وقعل نظم اسا هم چد بن بسوسف اطلیی او الحافظ 


1 والحسن على الالطى فقال شعر : 
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ال كل سن لذ عتدى باگة ت تمه ضيزى عن الحق خارجه 


فخذهم عي !لله عدروة قاسم بها سعيك ابو بكر سلعات خارجه. 


و بدل ازن ما کت اساء هم و وضعت ق شیء من الزاد ار القوت إلا 
بورك فيه وسل هن الآفات کالسوس وشبهه و يقال انها اثنان للحفظ 
ی كل شی وتزيل الصداع العارض انتهى وقال الاقالى انه وحد خط 
بعض الأكابران وضع هذين البيتين مكتوبين فى ورقة فى البر مانع من 
لسو اسه فجر بناه فوج دناه را اذا وضع فيه قبل ان (سوس انتهى 
(واحد الحفاظط مسن التابعين عن الصحاية) متعلق رشو اه تقل (انقم اذا 
اطلقو | السنة لا پر يدون بذلك الا نة ال صَلائته) و افاد ان ان ررمت 

لقوا السنة لا ير يدون بذلك الا سنة النبى )و افاد ان ابن مر 


1 برد بقوله مسن السنة سنة النهى ع ان قيل ان سالا اما اخبر باحك 


المذكور من نفسه ٣ن‏ غير ان ينقله عن احد من الصحابة قات هو م 
لامكن الاطلاع عليه الا بإخبارهم ثلا يكون الا منقو لا عنهم (واسا 
قول بعضهم ) ومو ان حزم (اذا كن الحديث مفوعا فلم لذ دمولون) 
اى الرواة التأخرة فيه قال رسولالل ا (فجوابه انهم ترکوا الجدزم 
يذلك) ای بأنه متقول عن رسول الله E‏ (تسورعا واحتیاطا) لاحال ان 
و 
يكون الرواية بالعنی او لان الروادة بالافظ اولى (و من هذا القبيل قول 
الى قلاية عن انس من السئة اذا تزوج البکر على الذبب اقام عند‌ها سيعا 
احرجاه) ای الشیخان رق الصحیحین قال ابو قلابة أو ا فلت ان 
ان رفعه الل اللی علق اى لو قلت إ اكذب) بالتخفیف وم 
رفعه الى النبى عا ای لو قلت لم ب) بالتخفيف وقمل 
پالتشدید مهو لا اى م انسب الى الكذب وق رواية اسم لو قات انه 
رفعه لصدقت و لكنه قال الستة كذلك انتهی (لأن) قوله (من سنق) هذا 


ای رفع (معناه لکن اپراده بالصيغة التى د کرها الصحای اول وسن) 
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قبيل (ذلاف) ال ذ که ور من لفظه من السنة الذی معناه وحکه الرفع و هذا 
التفسير ناء على سا سيأتى ق العطوف عليه من قوه فله 9 الرفع 
ایضا (فول ااصحای اسنا بكذا أو نهينا عن كذا) بالیناء للمفعول 7 
(فالحلاف فيه) ای ی كوز نه م‌فوعا (كلخلاف ق الذی قيله) ای 
قول الصحای من السنة فى القول بعدم الرفع مرجوح فيه) وةوله لأن عاة 
لقوله ومن ذلك له اى و اما كان هذا القول ما حك الرنم رلان سطلق 

ذلك) ای ما ذ ک ر من قوله اسر نا و هن (ینصرف بظاهره الى من له الامر 
والنهى وهو رسول الله یا وخالف ۳ ذلك) ای ف ادزم باتصرافه الى 
سل ولاز (طائفة) مم ابو بکر الاساعیلی وو ابو بکر الص رق قاله العراق 
و ذکر ان الأثير عن عض هم ان لفظ امرنا ان قاله أبوبكر الصديق ل 
فهو رقع و الا فلا رو مسکوا باحهال آن یکون اراد غیره کار ال رآن او 
الإجاع ) على ان یکون الاسناد مجازیا (او بعض الخلفاء او الاستنباط) 
ای الاجتهاد (و اجييوا يأن الأصل) ف الامر فى کلام م الصحانی (ھ والأول) 
ای الہ ی (و لنعم) ما اورده فى الواهب اللدنية شعر : 


تقل فؤادك حيث شئت من اذوی س ما الحب إلا للحییب الأول 
3 منزل ی الارض يالف الفتى س و عحيلئه ابد لول مدزل . 


رو ما عداه) سلمنا (انه محتمل لكنه بالنسية اليه مرجوح) لأن غالب 
امور الصحاية ما كان مأخذها الا افعال الشارح و اقواله اخرجه 
النسائى عن امية بن عبدالله بن خالد انه قال لعبدالله بن عبر ِل انا نجد 

صلوة : الحضير وصلوة الخوف فى القران ولا تجد صلوة الست فى القران 
فقال ابن عمر بل يا ان اختى ان الله تعالى بعث الينا دا 0 ولا نعم 
شيئا و انما تفعل ل کا رأبنا اج انتهى (وايضا فن كان فى طائة 
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رئيس آذا قال امرت لا ينهم منه) ای من قوله هذا (ان آه-رة) بصيغة 
التاعل (الا رئيسه) ای غور رئيسه فكلمة الا عنى غير وان كانت تابعة 
لجع منکو رکا هو مذهب البعض وحاصل الجواب الاول تسام انه 
عتمل ان يكوك الامر غیرالنهی ص الا انه مرجوح وحاصل هذا 
ومد 
الجراب عدم تسليم ذلك الاحتال فانه لو اراد الصحالی آمرا غیرالبی 
e‏ لصرح به فعلى هذا او قدم هذا الواب على الأول كان انسب 
(واها قول من قال يحتمل ان يظن) ای الصحای رما ليس پأمسں) ف 
الواقع رامراً فلا اختصاص له) ای غذا القول (بهذه المسئلة) وهی اد 
يقَول الحا امرنا على بناء المفعول ربل هو مذكور) ای فد ذکره 
اعضهم ريما لو صرح) ای الصحالى (فقال امرنا رسو ل الله (E‏ بكذا 
فال العراقى ى شرح الفيته اما اذا صرح الصدالى بالامر كقوله اهرنا 
رسول الله E‏ فل" اء فيه اا الا ما حواه ابن الصياغ عن داؤد و بعض 
التكلمين انه يكون حجة حتى ينقل لنا لفظه وهذا ضعيف مردود إلا 
ان يريدوا بکونسه لايكرن حجة ای ق وجوب ويدل على ذلك تعليل 
ابن الصباغ للتائلين بذلك بان من الناس من يقول الندوب مأمور به 
ومتهم من يقول الباح مأمور به ايضا و اذا کان ذلك مرادهم كان له 
وجه والله تعالى اعام (دو) ای احتال طا ظن الصحای (احهال ضعيف 
من عدل عارف باللسان فلا بطلق ذلك الا بعد التحقيق) والتثييت (ومن 


ذلك قوله) ای الصحاق ( كنا نفعل كذا) ای بدون بعصر النى وا 
حواشى قاسم بن قطلو بغا 
قوله : ومن ذلك قوله كنا نفعل كذا قال المصئف كنا نفعل 


كذا حداديته مسن قوهم كنا نفعل فى عهد النبى اة لأن هذا و ال 


وسار 
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اذ لوقع الرفع متعینا فيه كا تقدم (فله حك الرفع ايضا) وهو قوی واليه 
ذهب الحا ۶ م والامام فخرالدن الرازى وابن الصياغ والسيف الاعدی وقال 
به ايضا كثير من النقهاء خلافا لابن الصلاح و اللطيب فجرنا يأنه وقرف 
3 تقدم) ای الحكر بالرفع فى هذه الصيغة مثل الحكم فى الصيغ التقدمة 
ان يناه على اعتبار الاحمال الراجح وطرح الجروح و يمكن جعل الکاف 
للتعليل كا قالوا فى قوله تعالى واذکروه کیا هدا ۶ ای للوجه المتقدم من 
اعتبار الراجح واراجح هنا ان الهحانى لا حتمل الا پفعل عم #شروعيته 
بتقدر الشارع 9 (وسن ذلك) الردوع حکا وان کم الصحای على 
من الأفعال بأنه طاعة لله او لرسوله و او معصيته لمول عار من صام 
اليوم الذى يشائ) للمفعول (فيه) ای ف انه من شغبان او رمضان ؛ (فقد 
عصی ایا القاسم و قله > ۾ الرفع ایضا) وجزم به الزركث 
ختصره غلا ع ن ان عبدالیر و ناتش فيه البلقيد ی و قال الأقرب أنه ۳ 
عرفوع واز احالة الأمر على ما ظهر ان القواعد وسبقه اليه ابوالقاسم 
الجوهرى وغيره وهو ضعيف لأن هذا الاحتّال ضعيف قاله اللقانی رلأن 
الظاهر ان ذلك ما تلقاه) ای اخسله (عنه ا 5) يسبب أسية الطاعة 
و العصیته ال لله تعالى او سرلا یا ويخلاف الج عطلق الطاعة 
والعصية وانه > م عطلق الثواب والعقاب راو ينتهى غاية الاسناد) 
ای یتسب مقصوده نی اريد رواية به (ال الصحانى) ای بقطع آخر 
مفضيا الى الصحانى بأن یذ کر بعد الفراغ منه ما يتعلق بالصحالى (كذلك 
اى مثل ما تقدم فى كون اللفظ) أى لفظ الحديث (يقتضى التصريح بأن 


اورده عمتجا ره ختمل ان ريك الاحلال او تقرير الت ى و الاحتجاح 
بح وق کو نه من التةر بر التردد . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۳۰۵ 


امنقول هو من قول الصحالى او من فعله او من تقریره ولا يجىء فیه) 
ای فى هذه الوضع (جميع ما تقدم) اذا لا يتصورهنا من القول الحكى 
لا الإشارة الفهمة بل ولا بعض ما يدل على القول الصردح فانه اذا قال 
تايع التابعى ان التابعى رفعه لا يكون موقوفا بل هو مرفوع مرسل کا 
تقدم واسا الفعل الحكمى والتقرير الحکی فلا يتأتيان فيه اصلا بل 
ولا عصل التقرر الحقيقى الا بالتصويب صرحا فيكون من القول 
صرعا فقوله (بل «مظمه) معناه اكثر وقوعا (والتشبيه لا بشترط فيه 
الساواة من کل وجه) بل فما بقصد (و لا ان كان) كلمة ان زائدة کا 
ف كوا سان قل اناد 0 ل ان مالك فى التسهيل تزاد ان جوازا 
بعد دا (هذا احتصر) يعنى المتن (شاملا ممیع انواع علوم الحديث) ان 
ضوبا شموله ها (استطردت) الاستطراد ذكر الشیء ی غير موضعه الأصلى 
لناسبة ترد العنی قصدت الذ کر الاستطراد (منه) ای ما ذكر من انتهاء 
الاسناد الى الصحانی او من اجل انه كان الراد شعول الكتاب جم 
انواع العلوم الحديثة (الى تعر ين الصحالى) رضى الله عنه متعای بالاستطر اد 
يتضمبن معنی الانتقال لما هو) بدل من تعر یف ااصیدانی ای إلى جواب 
ما هو و هو ی اكثر النسخ الصحيحة عندنا بافظة ما نی هی السوال 
عن الحقيقة وق نسخة بعض الشراح بلفظة من فاعترض عليه بأن الظاهر 
ما هو رفقلت و هو) ای الصحایی رمن لقی النبى ی E‏ مؤمنا به) و یشمل 
هذا التعریف الجن ایغماو به جزم السخاوی و الشارح ف الإصابة وقال فيها 
وق دخول اللائکة فى الصحابة حل نظر وق التدريب ها معناه ان من الجن 
من صعانى يخلاف اللائكة لأن الجن من حملة الكلفين الذين شماتهم الرسالة 
والبعثة يلاف اللاثكة رو مات على الإسلام ولو تخلات ردة ف الأصح) 
وقد بين ق الشرح فوائد القيود عا فيه بلاغ (والمراد باللقاء ما هو اعم دن 


ال بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 
الهالسج والماشاة و وصول احدها الى الآخر(و ان ۸ يكالمه و یدخل فيه 
رؤلة احدھ) الآخر) کرۇ يته ی العمیان من الصدداية وأو من بعید ولو 
الحظة اذ الصحية لقوة تاثيرها تدؤئر ادناها لكن بشرط ان يكون فى 
حياته فن رأه عند دفنه أو بعده ولو رؤية حقيقية يقظة لا يعد 
۰ وس 

دابيا و كذلك بشترط ان تکون الحياة ی الجائب الثالىي حيوة دتبوبة 
فن رأه حب من الانبیاء لبلة الاسراء لا يعد عصابيا غ عایه‌السلا 

ن راه ي من لا نبیاء له سرا لا یع با غير عیسی علیه‌السلام 
لزه رفع على اصح القولين (سواء كان ذلك) اللقا حاصلا (بنفسه) بأن 
4 يكن الحامل على تحصيله الا ذاته (أوغيره) كا فى الوافد المسلم الذى 
له الوفود لتحصيل الجائزة فانه وان قل انتفاعه بالنسبة الى الأول لكنه 
ایضا لما اشرق (۱) عليه شمس النبوة بعد حصول الاستعداد بالإسلام 
زالت ظلات اللکات الردية وغذا كان بعضهم ياتبه 2 بين يديه للال فا 
كان سی الا وقد دحل الاعان فى عروقه و خالطه بلحمه و دمه 


(والتعبیر باللقی ان لى من قول بعضهم) كان الصلاح ومن تبعه (من 


(۱) ف القطوطة: اشرف . 


حواشى قاسم بن قطلو بغا 
قوله : سواء كان ذلك ای الروية بنفسه او بغيره ان يكون صغيرا 
فيحمل الى نمی اا . 


قوله : اول من قول يعضهم. هو ابوجمرو بن الصلاح . 


بهحه النظر على شرح ية الفکر ¥ 


رأى انبی علا لانه ضرج) من الإخراج رحينئذ ابن ام سکتوم وغیره 
من العمیان وهم ععابة بلا تردد) و اعا قال اولى و بقل الصواب لاه 
عكن نوجيه کلام هذا الیعض بأن تحمل الرؤية على سا هو اعم من 
الرؤية بالفعل ای بالةوة رو اللثی فى هذا التعريف کخنس وقولى ١٠ؤهنا‏ 
كالقصل خر ج من حصل له اللقاء ال تور لكن فى حال كونه كافرا) 
وم صل له بعد اسلامه فإنه پسیب غشاوة الکفرم يشاهد انوا النبوة. قال 
الله تعالى و راهم بنظرون الياث وهم لا پبصرون ومن هذا ما قال بعضهم 


ان المشركي. 


5 قد شاهدوا مد عن عبدالله وم بشاهدوا عدا رسول الله 


(و قولى 2 فصل ان ر - دن مه 3 525 لكيه رھ ۳ الانيا 


حواشی قاسم ۳ قطلوبغا 


قوله : لانه مخرج ابن ام مكتوم . قال المصنف الذى اخترته اخير 
ان قول من رأی التبی لا رد عايه الاعی لأن الراد بالرو یم ها هو اعم 
من الروية بالقّوة او بالفعا ل والاگی ف قوة من بری بالفعل وان اعرض 
مائع من الروية بالفمل وهو اعمى. قلت : اختيار بها قريئة ولا 
غيره په والله اع 5 

قوله : و قول من ليه م.ومنا لكن بغيره . قلت : ان كان اللراد 
بقونه «ؤمنا بغيره انه »ومن بأن ذلك الغير نمی وم بومن عا جاء به 
كأمل الكتاب اليوم مسن اليهود فهذا لا يقال له مومن فلم يدل ف 
الونس فيحتاج الى اخراجه بفصل وحینئد لا وصح ان يكون هذا فصلا 
وانما هو لببات متعلق الإيمان وان كان المراد مؤمنا عا جاء به غيره مسن 
الأنبياء فذلك مومن به ان كان لقاؤه بعد البعثة وان كان قبلها فهو مومن 


فإنه سيبعث فلا يصح ايضا انه كان فصلا لما ذكره بعد فلا والله اعم . 


EET ۰۸‏ التظر على شرح دیجم الفکر 


كأهل الكتاب قيل ان الكتانى ان کان مؤمنا مجميع ما جابه نبيه کان 
مؤمنا بنبينا أيضا فلا يصح اعراجه وان م يكن مؤمنا جميع ما جاء به 
فلس عؤمن اصلا و حصل‌الاحتراز عله بالفصل الأول واحيب عنه باختيار 
الشق الأو ل ومنع الملازمج لاحال ان لا يكون يلغه ان نبيه اسه باتباع 
۳۳ و بعد يلوغه ايضا قد لا دشت عنده دول اللاقاج انه هو فلا 
من 3 عوت قبل أن بتثرر له نبوته 9 (و نکن دل خر ج من له 
مؤمنا بأنه سيبعث و يدرك البعثني كبحير الراهپ رو فيه نظر) ای تردد 
من اراد اللقاء حال بو ته حرج عن کلامه ومن اراد اعم بدخل ونقل 
عن الصنف انه قال قلت سجحا احد جا نى هذا التردد ان الصحية 
وعدعها من الأحكام الظاهرة فلا تحصل الا عند حصول مقتضيها ق 
الظاهر و حصوله ف الظاهر يتوق على البعئة (و قولى و مات على الإسلام 
فصل ثالث بخرج من ارتد بعد ان لقيه مؤمنا وسات على الردة كعبيدالله) 
بالتصغير رن جحش) جيم مفتوحة و مهملة سأكنة مات بالحيشة نصرانيا 
حواشی قاسم بن قطلويغا 
قوله : فيه نظر يعنى انه حل تأمل قال الصنف قلت م‌جحا احد 
جانبی هذا التردد بان الصحبة وعدمها من الأحكام الظاهرة فلا تحصل 
الا عند حصول مقتضیهای الظاهر و حصوله فى الظاهر یتوتف على المعثة . 
قوله : كعبدالله بن جحش . قال الصنف وکذا من روی عنه ثم 

مات س‌ندا يعد وفاته کر ببعة بن امیة بن خلف فاند ميه مومنا به و ۱ 


روی عنه واستمر الى خلافة عمر و ارتد واما على الردة (ا). 


(۱) مکذا کتب نی الأصل . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۲۹ 


يعد ان هاچر الیها مسلا 69 عبدالله (ن خطل) ععجمة قهماز مفتوحتین 
قتل دوم فتح مكة و هو متعلق يأستار الكعية و كربيعة بن أهية بن خلف فاده 
اسلم دوم فتح مكة و روی عن النبی 3 ارتد ی خلافء عر ین و 
مات على الکفر . قال السخاوی وبا وقع ی مسند احمل من حديث ربمعة 
3 امية عکن توحيهه یعدم وقوقه على قصة ارتداده (ذوب وأو تخالت رده 
ای بين لقيه له مؤمنا به و بين موته على الاسلام فان اسم الصحيه باق له 
سره ا۶ ۱ | اسلا 1 0 صلا أم بعله سواع لھ عل الرج 

واء رجع الى الاسلام ى حیوته عا م بعده و سواء لقيه) 4 ترجوع 
الى الاسلام (ثانیا ام لا) قال العرای و ی دخول من لقيه »سل ثم ار ند 
ثم اسلم بعاد وفاة النمى اا فى الصحاية نظر فان الردة حبطة للعملى عند 
اببحنيفة و نص عليه الشافعی فى الام وان كان الرافعی قد حکی عنه 
انها اما تحيط بش رط اتصاضا بالوت و حینئل فالظاهر انها عطة لاصحبة 
المتقدمة انتهی (و قولى فى الأصح اشارة الى الخلاف) ای الى قول مالف 
لما ذكر (فى المسئلة و يدل على رجحان) القول (الأول) وهوالذى اخختاره 
و حم عليه بالأصحية (قصة الأشعث ن قيس) الكندى (فانه كان من 
ارتد واتى به الى الى یکرالصدیق یله اسيرا فعاد الى الاسلام) ثانيا (نقبل) 

: عسته 

ابوبكر (منه ذلك و زوجه اخته) قال اسلم ءول عمر لته كأنى انظر الى 
5 لم 
الاشعث بن قيس وهو ى الحديد و هو يكلمه ابو بكر يللم ويقول فعلت 
كذا وفعلت كذ! وكان آخمر ذلك سمعت الأشعث يقول استبق طر بلك 
و زوجی اختك ففعل ابر بكر للم وزوجه ام فروة بنت الى قحافة فلا 


تزوجها اعترط سيفه و دحل سوق الابل فجمل لا یری حلا ولا ناقة الا 


قوله : الى اللحلاف فى مسئلة پعنی مسأْلة الارتداد . 


CE 1۰‏ التظر عل شرح ae!‏ الفكر 


عر قبه و صاخ الناس كفر الأشعث فلا فرغ طرح سيفه وقال والله انی (۱) 

ما کفرت واكنى زوجنى هذا الرجل اخته ولو کنا ببلادنا لكانت لنا 

ولمة غير هذه يا اهل 9 رو وكاوا ويا اصحاب الإبل تعالوا 
حذوا امانها فا رأى و مثلها كذا فى اسیاء رجال البخاری للشیخ 
عبدالرجن السندی(۲) رو ١‏ يتخلف أحد ع. ن ذكره ف الصحداية ولا عن تخريج 
احادیثه فى السانید وغیرها) فيه ان عرد تخریج الا حادیث(۳) لد یقتضی 
کونه صحابيا اذ الإسلام ليس يشرط له تحمل الرواية بالاتفاق فضلا عن 
الصحية فالرتد اذا ام وحدث e‏ تحمله قبل ارتداده أو فى حال ارتداده 
فروايته معبولة واعا لا تقبل روايته حال الارتداد و كذلك ما حرث يه 
قبل ارتداده لاعوز لمن *معه مله نقله ما دام م‌تدا فى الو لواطية من 
کتب علائنا الحنفية ما نصه رجل مع حدينا مسن راو م ارد الراوي 
والعياذ بالله تعالى ليس له ان يروى عنه لأنه يسند الحدیث اليه وهو فى 
الحال لیس باهل للرواية فاد بروی عنه انتهی نعم يستازم کونه صصاببا 
تخریج احادیثه ف ااسانید المرتبة على اسء الصحاية فالصواب اسقاط 

00 ی ۱ غطوطة: الى والله , بتاخیر القسم. 

25 قلت : لعل الراد دنه الماضی عبدالرهن السندی النتصربورى وما 
رأیت کتایه مدا ی مکاتب بلادنا السند لعله اضاعت به ايدى 
انزمان كا ضاع شرح یح البخارى لاينه القاضى هد اکرم 
النصر بوری السندی صاحب امعان التطر شرح شرح نب الفكر. 
وقد طبع هذا الشرح بتعليقات وتقدمة منی طيعة ١‏ كادعية الشاه 


ول الله درا ياد اأسند . ابو سعيد السندی 


(۳) ی الخطوطة, احادیثه , پالاضافة , 


بهجة النظر على شرح تخية الفکر ۳ 


قوله وغيرها وقال بعض الشراح تمل ان من عله 2 الصحابه او جرج 
حدیند ق عداد احاديثهم لم يطلع على حاله. ولنا ها تحقیق شريف وهو 
ان الصحبة ها تاثیرات معنوية کتشراح الصدر و ضیاء القلب و التنثط 
لوظائف العبودية بوجه کمل والفوز بالكرامة الخاصة عندالله تعای 
رات خارجية ککون حدیثه يسمى س فو عا متصلا ان تاه عر ن التی 
انه ان تلقاه عر با فهو مقبول ايضا كراسيل الص حال 
ا و انه ان ه عن غيره وليل هو مقبول ايصا راسيل حا 
والظاهر ان معظم بحث اة الحديث انما هو من الىهة الثانية فلذلاك 
عدوا من ارتد بعد الصحية ثم اسلم وم یقر بها ثانيا من الصحابة و ذکروا 
احادیشد ق عداد احاديثهم لأن حکها حكها لو ح& مس اسيل التابخين 
و يمكن ان يوفق )١(‏ عثل هذا خلافهم ف المائكة فقد جزم البيهق بکونهم 
ن الصحابة ورجح التى السيكى الاق فنقول ان من ی خروم خحتمل 
أنه اراد انه لا ترب عليها احكام صعية اليشّر والا فلا شلك ان كته 
ته والقيام خدمته الشريفة للكل ولذا ان من کان مع 
0 والقيام ريفة للکل ولذا صح ان 4 
فا یوم بدر من ٠‏ الملاتكة افضل تمن عداهم وا la‏ ار ا 
البشر زد ان الاطلاع على عدالتهم فتعسر او متعذر ال من شاء ألله تعال 
والله تعالى اعم . (تنبیهان احده) لاء ی رححان مر ثبة 57 ن لازمه ا 
و قاتل معه و قتل تحت رايته على من م بلاز هه او م حضر معد مشهدا 
وعلى من کلمه یسیرا) ای زمانا يسيرا او كلاما قلیلا (او ما شاه قلیلا 
او راه على بعد او فى حال الطفولية وان كان شرف الصحبة حاصلا 
للجميع ) وذهب الغا شارح الیخاری ان الصبی المیز يعد صابريا و اما 
شير المیز فاتما هو من الطبقة الأولى من التابعین وعندالجمهورهو ##الى (۲) 


. فى الخطوطة: ان نوفق پالتکلم‎ )١( 
4 ف المخطوطة : الصحالى » با تعر یف‎ (۳( 


IT‏ بهجة النظر على شرح ز نخبة الفور 


أيضا لاه وان 0 يصح نسيته الروية اليه فقد صدق عليه ان النبى 3 
وه كذا فى امعان النظر ١٠و‏ من لیس له e‏ ای من ال کورین «سماع 
مله) ) ای 5 الك ى (فحديته سل ن حيثك الرواية) ای گراسیل 
ال بعین 53 دز 8 4 6 فتح الباری ۱ راسیل الصحانی: حا ی كوت قولف 
عند عد الاستاد (وهم مع ذلك معدودون فى الصحابة لماانالوه من شرف 
اأروية ثانمها یعرف كونه حابي بالتواتر) کالعشرة البشرة هم بالنة 
راو الاسئقاضة أو الشهرة) کاش سن عصن وق تدم وجه العارة ا 
بان الستفيض ما نلقته الأمة بالقبول والشهور ما ذکره فى اتن راو 
بأخبار بعض الصحاية) العروفین بأنه وای کیحمهة ن الى حممة الدوسی 
اذى مات «اصبهال میطو نا تشهد لد ابو موسی الأشعرئ للم أنه مع 
ہی ا وک لد بالشهادة كنذا ذکره العراقی ور رم دصیحیته ان 
ار ف الا -تیعات والذهی 1 التجر بد (او بعد شما التابعين) أياه ی 
الصحابة رواية (او بإخباره عن سه بأنه فك اذا كان دعوام) و نو له 


(ذلاك) فعول لدعواه (تدخل حك الإمكان) قال العرانى ےا لو أدعاه 


حواشى قاسم ی قطلو خا 

قوله : فحدیئه می‌سل قال المصنف و هو مقبول بلا خلاف والفرق 

دنه وين تایعی حيث احتلف يه مع اشترا کها 5 احټال الرواية عن 

التابعين أن احتّال رواية الصا عن التابعی بعد لاف احعال رواية 

التابعى عسن التابعى فإنها ليست بعيدة . قال الضنف و يلغو به فيقال 
حدیث مرسل حتج به بالإتفاق , 

قوله : باب بره عدن ننسه . قلت : قیده ان الصلاح بان یکون 


معروفا لعلافة وكذا ان الحاجب وغيره . ناه 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 1۳ 


بعد مضعی مائة سنة هن حين وفاته 2 فانه لا يقبل وان کال قد ثبت 
عدالته لقوله 9 تی الحديث ا 1 ریت ليلتكم هذه قان عا لى راد 
مائة سنة لا یبقی أحد من هو على 0 3 يدوت تام ذلاك اشر 
فان ذلك ف سنة وفاته 1 وقال ااسخاوی قبل فيه دلا لو ۰ le‏ إلى »وت 2 
علیه‌السلام واجيب باه كان حینید من سا ثنی البحر فلم یدحل فف 
العموم وقيل' معنی الحديث لذ يبنمى من ترو نه او تعرفوند فهو عام ارید 
به الخصوص وقالوا خرج عيسى لانه ف اساء انتهى والظاهر خروج 
انحن ايضاً کا فى الإصابة وقد اورد هسم ی كيده طرق هذا الحديث 
فى الناقب عن ابن عير للم لته انه قال صلى رسول الله لي ذات ترا 
صلوة العشاء ی آخحر حياته فلا سل قام ققال ارایتح ہا تكم هذه فان على 
وان 1۳ ده منها اد يجقى من هو ۳ ظهر الارض ال قال ۱ س ن گر لتم 
فوهل الناس فى قالة رسولالله عي وفيا يتحدئون سن هذه الأحادحدث 
من مائة سنة واعا قال رسول الله ا لاييقى من هو الم ل 
الا رض احد در ید يذلك اد يتخرم ذلك القرث وروت عن جار 30 3 
ال E‏ انه قال قبل موته بشهر او نحو ذلك ما عن نفس ملقوسة 
۳ ر یاتی: علیها مائة سنة وهی حية پومئذ و روی عن 
قال لما رجع اانبى ا من تب وکك سألوه عن الساعة فقال 
1 يأتى مائة:سئة و على الارض نفس نو سق اليوم. و 
.ليست عذكورة ق اصل رواية ان عر يفل عند سم واعا افظها على 


.راش مائة سنة منها لا یھی من هو على ظهر الأرض احد و مله روایذ 


البيخاري ی باب السمر العام دن کتاب العم وق باب وقت العشاء 
ن كتاب العاوة فقول ابن عر يلل انیا و اما قال رسول له ی اخ 


معناه و اما اراد و يحتمل انه روى اولا بالمعنى 5 نص على اللفظ . و اما 


۳ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


ااشتمل على لفظة الوم فى قوله على رس ماتة سته منها لا یبقی من دو 
البوم على ظهر الارض احد فلا غبار عليه وقال اللووی والراد ان كل 
نفس منقوسة ای مولودة كانت تلك الليلة على الارض لا تعيش بعدها 
| کثر من مائة سنة سواء قل" عرها قبل ذلك ام لا و لیس فيه نی عيش 
اح بوجد بعد تلا اللياة قوق ماثة سیه انتهي فع هذا انما يكذب بهذا 
الحديث من ادعى الصحبة مع سن التميز او الساع بعد مضی ماه سزة 
و اما من ادعی محردها فلا لا مکان ولادته بعد ذلك الليلة (وقد استشكل 
هذا الاخیر) وهو اخباره عن نفسه بأنه ای (جاعة من حيث ان دعواه 
ذلك نظير دعوی من قال انا عدل) و هذا الإشكال انما توجه الى ما حررة 
الشارح والا فقد قيده غيره ععلوم العدالة . قال اللحطيب قى الكفاية على 
ها نقله العراقى وقد بكم بأنه الى پاخباره ان کان ثقة امينا مقبول 
الول و ان م يقطع يذلاك ۳1 يعمل پروادته وو تمعة ان الصلاح وغيره 
وعتاج الى تأمل (او ينتهى غاية الإسناد) و تقدم تحقيقه (الى التابعى 

و هو من لقى الصحاقى كذلك و هذا) ای قوله كذلك (متعلق ياللتى) و 
قبد له (وها د کر) ای التي ذكر فى تعريف الصحای من القيود فكل 
نها (معه) ملحوظط مع هذا القوي و معتیر ف التشبيه رالا قيد الإعان به 
ای عن أقيه فانه كان معتبرا ف تعریف الصیحانی فیقال انه الذی 
لقی ١‏ جى ی ی و من لقيه و لا يقال ى التایعی اند من ھی الصحابي 


حواشی قاسم ف قطلو بغا 


3 


قوله : غاية الاسناد لفظ غاية زايد كا تقدم . 


بهجء النظر على شرح نحذية الفكر ۲۱۵ 


ای الإيمان (خاص بالنبى e‏ و) هذا ااتعر يف (هواغةتار) و رععده 
ابن الصلاح والنووی وغیرها فيكون امامنا الاعظم ابوحنيفة من التایعین 
قال ان الأثير كان 2 ژمأنه ار دعة من ااصحاية انس بن د مالك 1 اليصصرة 
و عید الله بن ا فى اوق بالكيفة وسهيل بن سعد بالمدينة و ابوالطفیل عاس 
بن واثلة وک وقد اخ عنهم وامًا أصهايه فهم يقولون اله ۳ چا ی 
الصحابة و روی عنهم و يصح عل اهل ال انتهی وق الدر انختار انه 
اصح ان ايا حنمفة تمع الحديث هن سمعة دن الصحاية و ادرك )۱( لحو 
عشرين صكاءيا انتهى ) لاف 5 ن اشترط ی J‏ تا دع ى طول اللارمة او حور و 
الساع ) يعنى ثبوته و 2 تنسخة او کته اساع يعنى صعبته (۲) مصحو به 
بالسماع والما! ل واحد (أو التميز) ای سن التميز و اقله عندالجمهور حمس 
سنين قاله العراقى و جزم يأن اتلطایی شرط هذه الأهور الثلثة فى التایمی وقال 
ایضاً اختلف فى حد التأبعى فقال الحا کم وغیزه هو من لقى الصحابة و 
عليه عمل الأكثر بن ولکن ان دياك اشترط ان يكون ف سن دن E‏ 
عنه وقال اطیب هو من هب الصحای والأول اصح وقد اشار التبی 
(۱) قلت: ف النسخة الخطية : لاسيد عب الله امحدث و ادرک بالسن 
نحو الح 5 والله اعلم 7 
(۲) قلت: فى الطبوعة : او صحبته مصحوبة بالساع . و ق النسخة 
اللعطية كنا اوردت 


۰ 


حواشى اسم نْ قطاو , 5 


قوله : فذلاك خاص پالنبی ا . قلت ۰ خصوصية بالعقل ألا 


باللفط والله اع . 


۳۹۹ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 


۹ الصحابة و التاپعین بو له طوبى أن رأ وا -ن فى و طوی لن 

رأى من رأنی الحدیث فاکتفی فيها جرد الرؤية انتفی (و بقی بين الصحابة 
(والتابعين طيقّة) والطيقة جاعة متغقة فى عصر واحد من السلمين ای 
بقيت طائفة متردد فيها يادى الرأى انها من الصحابة او من التابعين 
وقد (اختلن ی الحاقهم) اى حديثهم بلحقون (بای القسمین) شنهی من 
اختار ذكرهم ع التابعين لأنهم منم و احکمهم احكامهم و م من 
ذ كرهم فىالصحابة وقصد استکال اه لالقرن (و مم اخضرمون) قال فى احکم 
و ااصحاح لم ضرم اد ددرى هن ذكر هو ام انثی انتهی فکذلك 
اضرم میرد د بون الصحابة للمعاصرة و بين التابعين لعدم الرؤيدة وقد 
تقدم لتسميتهم وجه آخر (الذين ادركوا الجاهلية) فى الصغر او فى الكبر 
والجاهلية ما قيل البعثة لكثر: ة جهالتهم اذ ذاك وقيل سا قبل فتح مكة 
لمقاء بعض امورها الى الفتح واما يوم الفتح ققد ابطل ماو امور الجاهلية 
(و الاسلام) ای اد درک ۱ وا الاسلام ی حیاته أو بعده (وم روا انی يَكيةٍ) 
ای بعد الإسلام و ترکه لظهور ان الرؤية قبل الاسلام وجودها وعدمها 
سيان رفعلد. م ابن عبدالبر) ذا کرا ایاهم (قالصحابة) (۱) اشارکتهم محهم 
2 العاصرة (و ادعی عياض وغيره ان ابن عيداابر يمول انهم اب و 


(۱) قلت : فى التسخة الخطية (ی) اثناء (الصحابة) . 


حواشی فاسم ۷۸ قطلو بغا 
قوله : فعدهم ابن عبدالير فى الصحاية الأولى ان يقول فعدهم لا 


سياتى دن انه لم يعدهم منهم ۰ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۳۷ 
فيه نظر لانه) ای ان عبدالبر (افصح) ای صرح (ی خطيج کتابه بأنه 
اما اوردهم) ای احضرمین رمع الصیعا بة لیکین کتا ره جامعا مستوعیا 
لاهل القرن الاول) ای من اهل الاسلام سواء فاز وا بشرف الرودة ام ل" 
(و الصحیح انهم كلهم معدودون ی كبار التابعين) لان کل من ثبت 
کوزه tia‏ باستقراء انمة الفن فد ثبت طول ملازمته للصيحابة (سواء 
عرف ان الواحد منهم) مثلا (کان مسا ی زمان الت ی ا کالنجاشی) 
بفتح النون و تخفیف ام اولا يعنى ان تحقق هذه الخرئية وعد.ها 
سواء ا ل م2 الى حمق الكلية السابمة واا قلنا مثلا لان تحقق اسلام 
كر ر مسن واحد ti‏ ی زمنه ا ینای (۱) كدة الكلية المذكورة اينما 
(لكن) استدراك من القدمة الكلية ران ثبت ان النه بى أيلة الإسراء 
کشف له عن جميع من ی الأرض رم تفصیلا رفینبعی ان من کان 


(۱) فى اللبطية : 1 تناف + بالنیی . 


قوله : وفيه نظر لقايل ان يقول انت صرحت بأنه عدهم فيهم 
فا ورد على عياض فهو وارد على ظاهبر عبارتك فكن الأولى ما قلناه 
والله اعلم . 

قرله : لکن ان ثبت الى آخره قبل الذى ذكره المصنف فيا تقدم 
من اد الصحبة من الأحكام الظاهرة يدل على آنه لو غيب لا يدل على 
الصحية لجواز ان با ق عالم الغيب لا يكون حکه حم با فى عالم الشهادة. 
قلت : ان الحق ان الأمور الحاصلة له عليهالسلام بالكشف حكها حم 
الأمور الخاصاة له بالعيان ولا علاقة ما ذكره نى الصحة بهذا لأن ذلك 
۳ الظاهر الذى يقابل الاعتقاد والله اعلم 5 


Hh‏ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


۳۹ اونا به 2 نی حیوته) ر ظرف لقرله مود 
0 4 یو ی حبوته) وقوله (اذ ذاك) طرف لقوله مؤمتا ای 
فنا ق الإسطراء و هذا القيد الأخير لايد فق دكن ه بعد قوله ق حيوته 

نعم لو فده ۰ لكان مغئيا ع ن قوله ق حيو ند الا انه ار راد زيادة الوضوح 
5 ان 1 بلاقه) ای و ان 1 بلاق ذلك الواحد الم ی عم اسلاقاة الغیر 
مناد ایشا رف اه متعاه قي بقوله تعد (لحصول الرؤية مسن 
ابه (E‏ ۳ ان مقدض ی التع ريف املك ذور د ونهم من الصحابة 
الحقق اأرؤية من احد تیه واعل احدئین جعاوهم كلهم من التابعين 
ِ مر جوا الى هذا التفضل لأن الانکشاف ال کور اولا ق ثبوته کلام 

و رد لوه لایتعین: انه كن بأعیان الوجود ات حتی تکون ذواتها مس ية 
تال كوه بصو رها المثالية على أده قد یقال بالفرق بينه وان كان بأعيانها 
و بین 'لثلاقأة المعنادة و ان الثانية تفيد شرف ااصحبة دون الأول لا التفاوت 
بين شهودة E‏ العيانى وبين كشفه فانها فى افادة الب 1 على حد 
وار بل لاختلاف حال اطعانب الا الى 2 تأثيره بفيوضات انسواره 

فالراد بافلاقاة ف التعريف على هذه اللاقاة العنادة التى لا تكون على 
پیل رق العادة (فالة سم الاول) المکاشن 5 تدم ذكره 02 ن الا قسام 
لقن لمت" وذلك انه لما ذكر للإسناد اقساما ثلئة ما يتتهى الى العم UE‏ 
كو الت المذكور بعده مسن قوله او فعله او نیحو ه وما إنتهي الى 
الصحالى ويكون المتن الذكور بعده سن قولد 5 قعله 5 ينقهى الى 
|" دای ويكون ان نکر تعده “ُن قوله او فعله- ققد ذکر للمتن 


E 


3 
5 قرله : و ان لم بلاقه لایس جرد لانه تقدم له ان .اللقی بصدق برو ية 
احدها للاآخر فكان اولى ان يمول وان م جتمع و و 2 


4 


بهجة النظر على شرح نخية الفكر ۳۹ 


ایضا ثلثة اقسام قسم ينتهى غایر اسناده الى الم ى وفسم ینتهی غاية 
اناده الى الصداى وقسم بنتهی غاية اسناده الى التایعی فکلمة من قف 
قوله من الاقسام الثلئة بيانية (وهو مسا) ای متن (لنتقى الى النبی 8 
غاية الاسناد) والراد من الغاية الغرض أوالآخر کا تقدم واللام ی قوله 
الإسناد عوض عن المضاف اليه العائد الى ما و زاد فى نسذة اليه بعد الاسناد 
فالضمير اشحرور بإلى (۱) عائد الى الموصول ای الاسناد الفضى الى ذلك 
المتن (اارفوع سواء كان ذلك الانتهاء بإسناد متصل ام لا) و الراد بالتصل 
ههنا معناه اللغوی اذ المتصل اصطلاحا هو المكن الذى یتصل اسناده . قال 
العراقی و شرط اتطیب ق اارفو رفع ااصحای فلا یدخل فى الرفوع 
س‌اسیل التایعی و نعوها و تعقبه البقاعی بان ذ کرالصحای ق کلام 
اناطیب خرج مرج الغالب (و الثانی الموقوف وهو ما) ای ستن (ينتهى) 
ای ینتسب حكله و مضمونه (اإلى الصحای) وتعبيره هنا لاف التعير 
الأول تفنن (والثالث القظوع) و عه مقاطع و مقاطيع (و هو ما ینتهی 
الى التابعى وءن) ای اثر (۲) من (دون التابعى من اتباع التابعين فن بعدهم 
فيه اى ف التسمية مثله) و و له (ای »شل ما ينتهى الى التابعى فى تسمية 


)۱ ف المحطية : هو عائد , بزيادة الضمير . 


6 فى الحطية ٠‏ ای حديث من الح 5 


قوله : غاية الاسناد لفظ غاية زايد كا تقدم . 
قوله : فيه ای ف التسمية مثله ای مثل ما ينتهى الى التابعى. قلت: 
فى هذا صرف تیار الى حلاف ما هو لد فانه ف قوله فيه للمقطويع 


ف بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


يع ذلك مقطوع ). تفسير لقوله فيه مثله لزید الإيضاح لا اثله فقط و 
يمكن أن بكون قوله فيه فى المت قيدا للمشيه لا بيانا للجامع والعنی ان 
اہ (۱) من دون التابعى فى شان التسمية کی التایعی فى ان.کلا مھا يسمى 

بللقطوع (و ان شعت قلت) ای فیا انتهى الى التابعى ومن دونه (موةوقا 
على قلان) واما الوقوف بالإطلاق فهو الوقوف على الصحای. قال العراق 
وان تقف بتابع قيدته بأن يقال وتوف على الزهری و موتوف على 
عماهد (قحصلت التفرقة ف الا صطلاح بين القطوع و التقطع. فالمتقطع من 
مباحث الاسناد ها تقدم) قیل مقعض ی ما تقدم ان التقطع هوالتن الذی 
يكون السقط من اثناء اسناده فهو من مباحث التن ايضا واليواب انه 
بوان كان وصفا نلمتن لكن لا لذاته بل لوصف فی اسناده (والمقطوع 
من مباحث التن کا تری: وقد اطاتی بعضهم) و هو الامام الشافعی (هذا) 
ای القطوع ری موضع هذا) اى النقطع (و اطلق البعض الاخر) وهو 
الحافظ ابويكر البردعی (بالعکس) فجعل النقطع قول التایعی کا قال 
,العزاق (تجوزا) ای تجاوزا (عن الاصطلاح) اما لعدم نقرره كما هو 
“باأنسية الى الشافعی او العدول عله بعد تقرره ارادة للمعنی اللغوی او 
اصطلاحا عليه كا هو بالنسية ال الحافظ إلى بكر فإنه قد كان ری ذلك 
اصطلاحا ايضا كا جزم به اللقاى 3 يقال للاتعر ی من ای الوقوف 


)۱ ق الخطية : حديث كان 5 و ا ف العيارة الآنية! كحديث 


۱ التابعی 5 مکان ار التاپمی 


یسب | 


وق مناه الما ی المقطوع فعلى الظاهر يصير التابعی متال القطوع ولا خی 
م فيه . فكان الأول ان يقول فيه ای فى اطي لد اى 0 التابعى 
1 "ان ما ینتهی ال یسمی مقطوعا و الله اعلم . ات 
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و القطوع الاثر) قال العراق و بعض الفقهاء سمی (۱) الو قوف فقط الاش 
التهى ' ومنهم من رای الأثر اعم منهیا و مین اارفوع روالسند) بفتح 
النون و اما یکسرها فالعتی بعد الإسناد (ق قول اهل الحديث هذا حديث 
مسند هو م‌فوع عاف مسئد ظاعره الاتصال فقول م فوع كلمن 
و تولی صحابى کالفصل رج به ما رفعه التابعئ, فإنه مرسل او من ذوته 
فانه معضل او معلق) و کلمة او ى قوله أو ملق لنع لو اذ زعکن 
اجتاعها كا تقدم. فإن قيل ان قو له ظاهره الاتصال يعنى عن حثالى قلت 
لا يضر اغناء الثانى عن الأول (و تولی ظاحره الاتصال يرج ما ظاهراه 
الانقطاع ) و کذا خرج ما استوى فيه الاحتالان رو يدخل) من الإدخال 
وما فيه الاحتال) ای القول الذ نور يبقى الاسناد الذی فيه اجهال 
الانقطاع من غير ظهوره چ ظهور الاتصال داخلا (وما) ای و يدخل 
الاسناد الذی ريو جد فيه حقيقة الاتصال) مع ظهوره (من باب الأولى).(؟) 
و ذلك. لن قولنا ظاهره الاتصال وان كان يشمل ما ظاهره الاتصال مع 
احوّال الانقطاع وما ظاهره الاتصال من غير ان يكون تملا للانقطاع 
اصلا الا ان صدقه على الثانی مما لا يشلك فيه احد کال ظهور الاتصال 
فيه فقوله من باب الأولى متعای ععطوف «قدر (ویفهم من التقييد 
بالظهور ان الانقطاع الى کعنعنة الداس) و هو من يروى کین بح 
مه ما لم پسمعه سنه موه] الساع (و) عنعنة (العاصر الذى لم يثيت لقیه) 
وهو الرسل الى (لا خر ج الحديث عن کونه مسندا لاطباق الامة|الذين 
. حرجو السانید على ذلك و هذا التعريف موافق لقول الما الستد با پرواه 


3 


۱( 3 اللحطية: مى مكان سی . 


۲ ف الخطية: اول يدوت اللام. : م 


۳۳۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


الحدث عن شيخ بظهر سماعه منه) ای ولو احتمل وجود واسطة بینها 
.احتالا ضعينًا (و كذا شيخه عن شيخه متصلا الى رفع صحایی الى 
رسول الله واما اللحطيب فقال السند التصل فعلى هذا الموقوف اذا 
جاء بسند متصل يسمى عنده مسندا لکن قال) اطیب (ان ذلت) ای 
اطلاق السند على الوقوف التصل قد يأتى) کلمة قد للتحقیق حتی 
يصح الاستدرالد بقوله لکن (بقلة) و عکن ان تجعل اتقليل وتحمل 
القلة فى الاستدراك على نهایتهه (وابعد ان عیدالمر حرت قال السند 
الرفوع وم یتعرض للإسناد) ای لاشتراط اتصاله بل اطلق ثم علل 
الإبعاد بقراه (فانه يصدق على الرسل و العضل والتقطع اذا كان اتن 
می‌فوعا ولا قائل به) فهذا ابعد و ان كان فى تعریف اعلیب ایضا 
. بعد دا لصدقه على التصل الموقوف (فان قل عدده ای عدد رجال السند) 
یعنی بالنسية الى عدد رجال سند آخر (فاما ات ینتهی) ای السند القليل 
العدد ای التبی بذلك العدد التلیل) و قوله (يالنسية الى سند آعر) 


حواشی قاسم بن قطاو بغا 


قوله : و اما الخطيب فقال المسند التصلى الى آخره . فيه نظر من 
وجهین الأول ان الخطيب لم يذكر ااسند تعریفا من قبل نفسه لبلزمه 
ما ذكره الثانى ان قوله لکن قال ان ذلك قد يأتى بقلة ليس بظاهر الراد 
. ان الظاهر ان رجع الإشارة الى ھی الوقف من يسند متصلا و لیس عراد 
و انما الراد اإستعال السند فى كل ما اتصل اسناده موقوفا كان او مرفوعا. 
و یمان ذيك ان لفظ الخطيب و صفهم للحديث بأنه مند يريدون ان 
اسناده متصل بين رواية و بين من اسئل عنه الا ان ! کنر استعاطهم هذه 
العبارة هو قيا اسند عن النبى 2 خاصة انتهي و الله اعل 1 
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متعلق بالقلیل وقوله إرد به ذلك الحديث يعينه): نعت سند انحر وقوه 
(بعدد كثير ) نعت آخر لسند آخر ای حاصلل بعدد کثین وکان قواه 
القليل بالنسبة الى سند آعر مغنیا عنه لکن اورده لزيادة الوضوح راو 
ينتهى ذلاك "لسند) بذيك العدد القليل رال الإمام دن امه الحديث ذي 
صفة علية كالحفظ و الفقه) و فى نسخة الیقظ بدل الفقه روالضبط و اتصنییب 
وغير ذلك) ککونه شيخ احد المصنفين او شيخ شمخه (من ع الصفابتم 
القنضية لاترجیح) على الأقران ( کشعبة و »الاك والئوری و الشافعی والبخاري 
و سل و تحوم) کشروخ يخارى و سا وشروخ شیوخها | فى الموافت 
والبدل على ما سيأتى (فالأول وهو ها) ای العدد القلیل الذى 2 
الى الثبی E‏ العاو) بضمتين فتشديد (المطاق) لعدم کونه , بالنسبة ا 
شخص واحد من رجال السند فقط ثم فيه تقرير المضاف اذ ال ماو 3 :2 ا 
هو قلة العدد والتقرير فقاة الأو ل هوالعلو المطلق او فالاول ذو ۳۷ 
المطاق و كذا ی وله والثانى النسبى (فإن اتفق ان يكون سندهم 5 
العلو المراد السند الذى فيه العلو فالإضافة لادلى مئاسة (كعيحا کل 
الغاية القصوی) والنعمة الكبرى قال الاسام امد بن حنیل E‏ 
ستة من سلف واا مرض ان معين مضه الذى مات فيه قي دب 
تشتهى فقال بیت خال و اسناد عال كذا فى الإمعان وقال العراق روا 
عن عد بن اس الطوسى قال قرب الإسناد قربة او قرب الى الم تعالي 
انتهی (و الا) يكون ضيحا (فصورة العاو فيه ءوجودة) وهذه الصورة 
لا التفات اليها مع وجود صیح نازل نعم قد ياتفت الیها سع از غور 
یح رسام یکن) الاسناد (مسوضوعا) والفاء ق (فهو كالعدم) اتعلیل 
وكذا يقال لما ليس له الا الإستاد الموضوع انه لا اسناد له رو الثالى العاو 


النسبی وهو ٠ا‏ يقل) ای وهو قاة عدد رجال الاسناد (وهو الذى يقن 


۳۲۶ بهجة النظر على شرح نخية الذكر 


العدد فيه الى ذلاث الامام) قلة مزية بالنسبة الى السند الاخر الذى یوجد 
فيه الكثرة ال ذلك الامام (ولو كان العدد من ذلك الإمام الى منتهاه 
كثيرا) بالنسبة الى ذلك السند الآخر فأما اذا لم يكن كثيرا فكو نه علوا 
منغوبا فيه الأولى فبين العلو المطلق و السبی عموم من وجه (وقد عظمت 
رغبة المتأخرين فيه) ای ف علو السند (و زاد اعتناء هم بتحصیل الأسانيد 
العالية حتى غلب ذلك على كثير سنهم حیت اهملوا الاشتغال يما هو 
اهم منه) ای من العلو وهو الإشتغال ‏ بشتبع احوال الرحال والفوژ 
بالاسانید الصحيحة (وانما كان العلو مرغويا فيه لكو نه اقرب الى الصحة 
وقلة اللحطاً لأنه ما من راو من رجال الاسناد الا والخطأ جائز عليه فكلا 
كثرت الوسائط و طال السند كثرت مظان التجويز) ای تجویز الخطأ 
(و كلا قلت الوسائط قلت الظان فإن كان فى التزول مزية ليست ف العلو 
كأن يكون رجاله اوثق منه) ای العالى يعنى (من رجاله او احفظ او افقه 
او الاتصال فيه اظهر) لوروده بالساع او بالتحديث (فلا تردد فى ان 
التزول حبنثذ اولی) و نقل عن بعضهم انه قال الحدیث العالى ما صح 
عن رسولالله إلا و ان بلغت رواية مائة انتهی ولا خفاء فها فى الصحیح 
من العلو العنوی (واما من رجح التزول مطلقا و احتج بأن و البحث) 
التى تستوجیه كثرة الرجال (تقتضی الشقة فيعظم الأجر فذلك ترجیح 
یاس اجنبی عا یتعلق بالتصحیح و التضعیت) قال العراقی وهذا عثابة 
من يقصد ااسجد لصلوة اطماعة فيسلاك طریقا بعیدا لكثرة الخطأ وان 


حواشی قاسم بن قطلو بغا 


قوله : ان التزول حینثذ اول الى ره لأنه ترجح امسر معتوی 
شکان اول , 
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اداه الى فوت المحاعة التى هی المقصودة (و فيه ای فى العلو النسبی الوافقه 
وهی) اى الوافقة مطلقا لا التی هی قسم من العلو التسبى (الوصول الى 
شيخ احد المصنفين) من اصعاب الكتب الستة وغيرهم (من غير طريقة 
اى الطريقة (۱) التى تصل الى ذلك المصتف العين »ثاله) ای مثال وصول 
امذكور مع العلو ما (روى البخارى) فى صفيحه (عن قتيبة عن مالك) 
والوصول فى قوله ما روى ثابت ق بعض الخ فقوله (حديثا) من وصح 
الظاهر موضع الضمير العائد الى الوصول وقد نص على جوازه الفاضل 
عبدالغفور لى حاشية الفوائد الضيائية او ما موصوفة و حديثا بدل عنها (۲) 
واما على تقدير سقوطه فلس ظاهر (فلو رويناه مسن طريقه) ای من 
طريق البخارى ر کان بیننا وبين قتبية ثمانية) من الرواة وذلث لأن اعلى 
اسانید الشارح )۳ بالنسية الى صرح اليخارى ما تحقق فيه بينه وبين 
البخاری سبعة من الوسائط (ولو روسنا ذلك الحديث بعينه من طریق 
الى العباس) ای سن الطریق الوصل الى الى العباس (السراج) بتشدید 
الراء بائع السرج او صانعها )٤(‏ كان تامیذا للبخاری وقد روی البخاری 
و مم عنه و عاش بعد البخاری سيعا و سین سئة وكان مستجات 
الدعوة (عن قتيبة) وقوله (مثلا) متعلی بقوله السراج فلو قدمه على قوله 
عن قتيبة لكان اولی (لکان پیتنا و بين قتيبة فيه سبعة) اذ الوسانط 


)0 ق الخطية : الطريق بدون التاء . 

6 1 ّ 4 هذه العبارة دن واه او 5 موصوقة الى قوله i‏ اضينت 
دن النسدة الخطية للميحدث السيد عب الله صاحب العم 3 ابو سعید ۳ 

49 فى الخطية ٠‏ الحافظ ابن حجر »کال الشار ح 3 


62 ف الخطية : ”صائعه“ بت کر الضمير . 
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بين الشارح والسراج ستة (فقد حصات لنا الموافقة مع البخاری فى شیخه 
بعینه مع علو الاسناد) ای الذی حصل لا الان من طريق آلسراج 

(على الاسناد) الذى كان من جهة البخاری (الیم) ای ۳ شيخ البسخاری 
فقوله اليه تنازع فيه الصدران , واعلم ان ابن الصلاح ذهب الى 
ان العاو شرط ف الموافقة والبدل اصطلاحا و انه لو لم يكن عاليا فهو 
ايضا موافقة وبدل لکن لا «طلق عليه اسم الوافقة و البدل لعدم الالتفات 
اليه و تيعه العراقى فقال شعر فان يكن ف شيخه قد وانقه - ضع علو 
فهى الموافقة . وقال ايضا انه ورد نی كلام غير ابن الصلاح اطلاق 
اسم المواققة والبدل مع عدم العلو فإن علا قالوا موافقة عالية و بدلا عائيا 
انتهى والظاهر ان الشارح اختار هذا وسيجىء ما بؤيده ان شاء الله تعالی 
(وفيه ای العلو النسبى البدل وهو الوصول الى شيخ شيخه كذلك) ای 
محن غير طريق ذلاث المصنف (كأن يقع نا ذلك الإسناد) ای اسناد 
الى العياس المتقدم (بعینه من طريق اری) غير الطريق المشتماة على 
قتمبة بل من طريق خالمة عن قتيبة منتهية رال القعنبی عن مالث فيكون 
القعنبى بدلا فمه من قتربة) فتسميته بدلا لما فيه من إبدال رأوىاحد الصنفين 
باحر وقد يسمونه موافقة «قيدة فيقال هو موافقة فى شيخ شيخ البخاری 
ثلا كا قاله العراقى . و نقل اللقافى عن المصنف انه قال وقد استخرجت 


قس] جتمع فيه اليدل را مخاله حدیت رویه الا أرى عن قتيبة عن 


حواشی ۳ u‏ قطاويغا 
قوله : : کذاك نی مسن غير طر دق ذلك المصنف المع ن بطردق 
آخعر فلا عدد امن طر یمه , 


قوله :ای بقع لا ذلات الاسناد (#بنه . قلت : صوابه ذلك ادیت. 
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مالك و بوذ من طريق آخر فیوافق ى قنيبة و يرويه قتبية عن الثورى 
انتهی ولايد فيه ان يتفق الثورى ومالك فيا بقی من السند ولا ی ان 
هذا يقتضى ان البدل اعم من الوصول الى شيخ شيخه او شيخ شيخ 
شيخه (واكثر ما یعتبرون الموافقة والبدل اذا قارنا العاو) هذا جواب 
عا يقال ان كلا من الوافقة والبدل ی كلام انمة الفن مقيد بالعلو فلم 
اهمل ق المتن هذا القيد نى تشسیرها وحاصل الجواب أن المقيد فى 
كلامهم بالعلو هوالعتبر منها فإن ما عدا العالى غير ملتفت اليه غالبا 
للاستغناء عنه بأسانيد المصئفين رو الا) يوجد بهذا فجعلع) مقيدين به 
باطل (فاسم الوافقة) ای لأن اسم الوافقة (و البدل واقع بدونه) و هذا 
على ما هواشتار عند غير ابن الصلاح كا تقدم روفيه ای العاو النستی 

الساواة و هی استواء عدد الاسناد من الراوی الى آخره ای الاسناد العاو 

النسبى عع استاد احد المصتقين) 0 تلمیذه تقدم ان العلو النسيى ان 
ينتهى الإسناد الى امام ذى صفة علية و هذه ااساواة لبست كذلك بل 
اما ينتهى الى الد ى مه فحقها ان تكون من افراد العلو الطلق انتهی 
واطواب ان كونه منتهيا الى البی لايناق كونه من النسبى لاد 
فيه الانتهاء الى شيخ احد الصنفین او شيخ شيخه من جهة نفس العدد 
ایضا وقد تقدم ان پینها عموما من وجه و اما خص بالذکر كونه من 


النسبی لأنهم كثيرا سا يذكرون ق هذه الصورة ۰ ن الساواة ان الراوی 


حواشی قاسم بن قطلوبغا 


قوله : وفيه الى آخره تقدم ان العلو النبسى ان ينتهى الإسناد الى 
امام ذى صفة علية و هذه المساواة ليست كذلك بل انما ينتهى الى 


النبى ا فحةها ان يكون من افراد العلو المطاق والله اعلم . 


۳۳۸ إهجة النظر على شر 4 لحية الفكر 


كأنه صانح شيخ احد الصنفین وكان شیخه صافح شیخه ول بتعرض 
لصدق العلو المطلق علیها لوضوحه هذا واما بالنسبة الى تعریف التفریب 
الاتی ذ کره فلا اشکال اصلا ثم ان المصنف انما عرف من الساواة ما كان 
مکن الوجود منها فى عصره كا ان النووی خص بالتعريف ما کان مکن 
الوجود فى عصره فقال ف التقريب ما نصه و المساواة فى اعصارنا قلة عدد 
استادك الى الصحانی ومن قار به حیث بقع بينك وبين انی (۱) مثلا 
من العدد مثل ما وقع بين مس وبینه و الا فهى ق الحقيقة عاءة کا قال 
العراقی ی شرح الألفية: الساواة ان یکون بين الراوی و بين الصحای 
او من قبل الصحایی الى شيخ احد الستة کا بين احد ۳ الستة و بين 
ااصحانی او من قبله على ما ذکر او یکون بینه و بين لنبى مب کا 
بين احد الأئمة الستة من العدد انتهی و اعا قانا انه عرف من المساواة 
ما كان ممكن الوجود ق عصره اذ لا ,عکن (م) ان حصل لأحد من اهل 
عصر المصنف سند یکون فيه بینه و بين الامام مالك راو واحد کا بينه 
و بين الشیخین ونحو ذلاث واما تقييد العراقی ایاها باحد الکتب الستة فإغا 
هو على سبیل التمثيل والا فهى «تحققة بالنسبة الى ما عداها ایضا کاسند 
وقد قد.ناه م مثل للمساواة فقال (کأن ړوی النسائی مثلا حدیثا) نازلا 
یت (یقع دینه وبين الثم ی يي فيه اعد عثر نفسا) و معلوم انا أو أرويه 
من طریقنا الى النسائى تكثر الوسائط بيئذا و بينه ا اا (فیقع لنا ذلك احدیث 
بعيته بإسناد آنعر الى النبى ۳ قیقع يننا فيه و بین نی ماو احد عشر 
نمسا فنساوى النسائى من حيث العدد مع قطم النظر عن ملاحظة ذلك 
الاستاد الخاص) بأنه هل حصل الاشتراك فى بعضى رجاله ام لا واتما 
(۱) ف الخطية: ای الصحانى ‏ بلام التعريف . 

(5) ف الخطبة : لم يكن , بزیاده لم مكان لا . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۳۳۹ 
النظر فيه الى و صول حدیث الى الراوی سند رجاله عدد رجال سند احد 
المصنفین ی ذلك الحديث بعینه. وقال السیوطی ۳ التدر یپ وهذا كن 
يوجد قدعا و اما الآن فلا بوجد نی حديث بعینه بل بوجد عطاق العدد 
فات بینی و بین اہی ی عشرة انفس فى ثلثة احادیث وقد وقع لانسائی 
حديث بينه E‏ وبين النسائى فيه عشرة انفس انتهی (وفيه ای ‌العاو 
النسبی ايضا المصافحة وهی الاستواء مع تلميذ ذلك المصنف على 
الوجه الشروح اولا") والمعرف هنا ایضا من المصافحة با كان ممكن 
التحقق ی عصبرہ قال العراقی المصافحد ان یعلو طريق احد الکتب الم 

عن المساواة بدرجة فيكون الراوى كأنه س الحديث من البخاری او 
مسا مثلا انتهى روميت المصافحة لأن العادة جرت ف الغالب بالصافحة 
من سن تلاقیا) وتئنية 2 الضمیر لع نی من ای بین الراو يمن الذين تلافیا 
(ونحن ی هذه الصورق التى ساوينا فيها تلمیذ النساتی (كأنا لقينا 
النسائى فكأنا صافحناه) ثم ان العراقی تبعا لابن الصلاح ذ کر اعلو اقساماً 
خسة وذلك لأنه اما علو مسافة بقاة الوسائط او علو صفة والاول اما 
حقيقى او بالنسبة الى امام او كياب من الکتب وقد اقتصير المصنف 


هنا على ذكره والثاى وهو علو صفة اما بتقدم وفاة 1 راوی ن 3 


ا قاسم 3 قطلو با 

قوله : الصافحة الى آخخره . قلت : اذا كانت الصافحة ما ذكر 
فلم تدخل فى تعريف العاو التسبى کا تقدم فى الساواة . 
قوله : على وحه الشروح اول يعنى ق المساواة . 


۳۳۰ بهجة ة النظر على شر شرح E)‏ ة اکر 


على وفاع راوی ۳1 ر عن دلای شخ و اما بتقدم )0 ماع فن تقدم 
مار من ن شيخ م كان اعلى چ ع *ز ن ذلك الشیخ تسه بعده ولا كان هذأن 
اسان من العلو لاپستاز م شیء »نها رجحان الحديث لذاند لان المتقدم 
اعا او وفاتا قل بکون سواعه قبل ان درا شه درحة الاتقان والضيط 
و یکو ن ماع المتأخر بعد بلوغه اياها و ان کان يفيد الرجحان فيا اذا 
عم ان المتأخحر ممع بعد اخحتلاط المتقدم قيله 0 يذ کرها المصنف هنا 
ی حت العلو وا کتی عن ذکر قدم الساع عا ذكره سابقا فى ال#تلط 
حيث قال و يعرف ذلك باعتبار الاخدذين عنه و اما تقدم الوفاة فسيذكره 
عن قربب (و يقابل العلو باقسامه المذکورة) بعنی بها العلو المطلق و 
اصتاف العلو التسبى رالد زول فبکون کل قسم من اقسام العلو يقابله 
قم من اقام النزول) تانها مان أضافيان فعاو 3 على آخر يستلء زم 
نزول ذلك الاعر عنه وهذا مما اتفق عليه الاعد کللا ع وان e‏ 
والعراقى. قال العراقى ف ف شرح الألفية وا ۳ اقسام التز ول فهى مه 4 ابضا 
فان كل قسم من اقسام العلو ضده قسم مین اقسام التزول كا قال ابن 
الصلاح. وقال سا فى علوم الحديث لعل قائلا يقول التزول ضد العلى 
فن عرف العلو فقد عرف ضده ولیس كذلك فان للنتزول مراتب لایعرفها 
اد اهل الميقة, قال یه ن الصلاح هنا لیس نميا لكون التزول ضد العلو 
على ااوحه الذی ذ کرته دل لقا لكوته اعرف ععرفة العلو قال وذلك ای 
نی المعرفة یلبق ما ذكره هو ف معرفة العلو فإنه قصر فى بيانه وتفصیله 

وليس كذاك ما ذكرثاه فإنه مفصل تفصيلا مفها لمراتب التزول انتهى 


)۱ قلت ٥ن‏ قوله: وفاة ۱ 5 ۳ دواد وابا يتقدم کل هذا ال 
من امس الخطية ولا دوجد ی المطووع . ابو سعيل السندی د 


--- توش 


بهجة النظر على شرح لخية الفكر لفرف 


كلام العراقى (خلافا لمن زعم ان العلى قد بقع غير تابع لاتزول) 
الظادر ان الشارح ظن ان قائل هذا الكلام اراد به ان نفس العلو قد 
يقع غبر مضاف الى نزول قلا يكون مقابله نزولا فراه عالقا لیا اسسه 
والا فالظاهر ان المراد به اك کون سند الراوى عاليا مساويا لسند احد 
المصنفین او نازلا عنه بدرجة قد لايكون سبب کون ذلك السنك 
الذى هو لأحد المصنفين نازلا بالنسية ال ما بقتضیه عصره بل يكون 
يسبب آنحر ككون رحال سند الرأوى من المعمرين واشار بذلك الى أنه قد 
يكون بسببه و تاپعا له حتى لو لم يكن ذلك السند نازلا لم حصل هذا السند 
هذا العلو كا فى المساواة والمصافحة فى المثال المتقدم اذ او لم يكن التسائى 
نازلا فيه لا ثیسر شىء منها لمثل الشارح وان كان كونه عاليا ليس 
ى الكل الا بالنسبة الى ما هو نازل بالنسية اليه وهذا ما نص عليه ان 
الصلاح بعد ذكر المصافحة حيث قال ثم اعلم ان هذا النوع هن العاو 
تابع لنزوله اذ لو لا نزول ذلك الإمام فى اسناده لم تعل انت فى اسنادك 
انتهی واعل ان اعلى اسانيد البخاری الثلاثيات و انزها التساعيات و اعلی 
اسانید مس اار باعیات (فان 7 تشارك الراوی و من روی عنه ق اسر من 
الامور المتعلقة بالرواية) ولو واحدا (مثل الدن) وهو العمر (واللقی) 
وکلاها مثالان لأس رو هو الأخذ عن الشائخ) و ظاهر هذا الکلام انه 
یکی فى الأقران المشاركة فى واحد متها و قال ابن الصلاح ان العتیر فيه 
8 نها معاً غالياً و ان الحا ج رها اکتی القار بة فى الاسناد فقط 


حواشى قاسم بن تلو ةا 


قوله : خلافا لن زعم وهو الشيخ زین الدين العراق فإنه نازع قف 
ذلك الشیخ تقىالدين ان الصلاح ذكره ی شرح الألفية . 


۲۳۲ بهجة النظر على شرح تخية الفكر 


قاله العراقی وقال ایضا انه یشترط فيه وواية احدها عن الانهر سواء 
روى ذلك الآخر أم لا وان الراد بالشاركة القاربة لا المساواة و فائدة 
معرفة هذا النوع الأمن من ظن الزيادة ق السند او ابدال عن بالواو 
(فهو) اى فهذا ا من الرواية (التوع الذى يقال له رواية الأقران) 
مرفوع ف المتن جرور فى الشرح ولا يبالى الشارح عثل هذا التغییر كا 
سيق غير مرة و جوز جره فى المتن ابضا على ان يكون من باب حذف 
الضاف و ابقاء المضاف البه علي حركته و منه والله يريد الآخرة بجر 
الآخرة وقرىء به کا ذكره البيضاوى )١(‏ (لأنه) ای الراوى (حيعذ) ای 
حين تحقق التشارك المذكور (يكون راوياً عن قرینه وان روى کل منها 
اى) من (الفريتين عن الآخر فهو المدبج) بضم الميم ونتح الدال المهملة 
وتشديد الموحدة المفتودة آخره جيم من دییاجتی الوجه کا سيأتى فى 
الشرح لتساويه] وتقابلها (و هو اخص من الأول فكل مدبج اقران وليس 
كل اقران مدعا) فاو قال فهو اليج اد ایضا اکان اولى ومثال قر ینی المدبج 
ى الصحابة عائشة و ابو هريرة رضى الله تعالى عني) وف التابعين ابن شهاب 
و ابن الزبير وق اتباع التابعين مالاث والأو زاعی وق اتباع الأتباع احمد بن 
حنبل وعلى ن المدينى کذا قانه العراقی (و قد صنف الدارقطنیق ذلك) ای 
فى المدیج کتابا ماه بالمدیج روصنت ابو شيخ الاصبهانی) كتابا (ى) 
الفن (الذى قبله) ای فى الاقران لکن ی قسم منه وهو غير المدیج (و اذا 
(روی الشیخ عن تلمیذه صدق ان كلا منها روی عن الاخر فول یسمی 


(1) قلت. هذه العبارة من وله و جوز جره ۔ الى - البیضاوی اضیفت 
من السذة الخطية المحدث السيد عب الله صاحب العم ولیست 


ف المطبوع , ابوسعيد السندی - : 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۳۳۳ 


مدعا) ای هل يستحسن انسميته به (فيه حث) ای فحص و آفتبش (۱) بر ید 
انه قد اختلف اصطلاحهم ف انه هل يشترط : الدیج کون الراو ین قرینین 
ام لا ولا مشاحة فيه لکن الأولى م‌اعاة الناسبة بين العنی اللغوی 
والاصطلاحى فينبغى التأمل فيه ليظهر ماهو الأنسب. قال العراقى ى 
نكته على کتاب ابن الصلاح ان تفييك ان الصلاح للمديج بالقرينين 
تبع فیه الجا م و لیس على ما ذکره و اما للدیج ان ړوی كل من الراو دين 
عن الأخر سواء انا قرینین او كان احدها اكير من الاخر فتكون رواية 
احدها عر ن الآخر (۲) من رواية الأ كابر عن الأصاغر فان ال 3 نقل هذه 
التسمية عن شيخه الدارقطنى وهو اول من ساه بذلك فما ما تعلم و صاف فيه 
كتابا و عندی مله نسخة صميحة و يتقيد فى ذلك بکونھا قرینمن 9 قال 
العراقی وم ارمن تعرض لوجه هزه التسمية الا ان الظاهر انه یسمی (م) به 
سنه لأنه لغة الزین و الرواية كذلك اما تقع لنكتة يعدل بها عن العاو الى 
الساواة او النزول فيحصل بذلك للإسناد تز یین و تمل ان يكون القرينان 
ی طبقة واحدة فشيها ؛ باللحدين اذ يما ل ها الديباجتان قال و هذا متجه علی*۱ 
قاله ابن الصلاح والحاكم كذا فى امعان النظر (و الظاهر) انه لایستحسن 
تسميته به (لأنه) ای لأن رواية الشييخ عن تلميذه (من رواية الأ كبر عن 
الأصاغر والتدبيج ماخوذ من ديباجتى الوجه) بعنی اللحدين يقال فا 
الدیباجتان لتساويها (فيقتضى) اخذه من هذه الماده لناسية امساواة (ان 
یکون ذلك) ای الدبج الاصطلاحی (مستو يا من الجانبین) ای يكوك 
جانباه مستوپین (فلا وه فيه) ای فما ذکر من رواية الفيخ مع تلعیذه 
0 لفظ و تفتيش من ١‏ النسكة الخطية , 

)۲( قوله عن رواية إلى الآخر من الخطية . 


۳ ف الخطية : يسمى بصيغة الماضى 


Yt‏ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


(هذا) اى اطلاق الدبج اصطلاحا نقوله لأنه عن تاميذه ال ناظر 
الصغرى و قوله والتدبيج الم ناظر الى الكبرى وتحرير القياس ان يقول لأنه 
لیس مستوى اطانبین وکا ل دیج مسرتو ی این ينتيج من الشكل الثالى انه 
لیس عدبج لكن قد منع الكبرى يأنه 1 لا يكون مأخوذا من الدبج و هوالنقش 
۱ ا فى القاموس . واعلم ان جزم الشارح فما سبق بکون الدبج اخص 
ن الأة ران لزه بصدد بیان اصطلاح السلف من ابن الصلاح ۳ و اتباعه 
واما كلاه الاعیر فلبيان ما هو |لستحسن فى رأیه (و ان روی الراو 
من هو دونه فى الس ن او ق الم هی ) ای اجهاع الشاشخ (او ق القدار ) 
ای الضبط و ال (فهذا النوع هو رواية الأ كابر عن الاصاغر) وكلمة 
او ننع اخنو اذ جوز اجهاع ثلاثتها وائنین اثنين منها کا بنفرد کل 
منها فالصو ور سبع قئال رواية الراوی من هو دونه ف اللقى والسن 
لا القدر رواية الزهرى عن مالك بن انس و مثال روایته من هو دونه 
قدراً فقط رواية مالك عن شيخه عبدالله بن دینار ومثال رواية عمن دونه 
قدرا و لقيا وسنا رواية عبدالغنى بن سعيد عن غد بن على الصوری 
(و سنه ای من حلة هذا النوع ) ومن تبعيضية و لذا اعاد اليه الضمير 
٤‏ قوله (وهو اخص من مطلقة رواية الاباء عه ن الابنای كروايسة 
العام س عدن آبته لفضل بل لته ان رسول اله یاز حع بين الصلوتين 
عزد لقة ذکره العراة ی (والصحابة عدن التابعين) كدرواية العباداة 
الأربعة عن كعب الاحبار وهم عيدالله بن عباس رل و عبدالله ن 
بر وعبدالله بن رو 4 و عيدالله بن الزبير لم کا جزم به 
السام ١‏ امد وغیره من ائمة الفن و قبل لأحمد فان مسعود قال لا ليس 
من العبادلة قال البیهقی و هذا لأنه تقدم موته و هو لاء الاربعة عاشوا 


(۱) من قوله اصطلاح الى قوله الصلاح من الخطية . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۲۳۵ 


نی احتيج الى علمهم كذا ذكره العراقى (والشيخ عن تلميذه) كرواية 
الیخاری عن الى العباس السراج (و نحو ذلاك) كرواية النبى و عل عن 
نم الداری خير الجساسة على ما ق كيح ملم وهو حسيه شرفا (وق 
عكسه) وهو رواية عمن هو فوقه ( كثرة) فلا حتاج لوضوحها الى ذكر 
امثلتها (لأنه) ای عكسه (هو المادة) بتشديد الدال ای الطريقة وق 
القاموس الحادة معظم الطريق (السلو ة الغالبة و فائدة معرفة ذلك) ای 
رواية الا ابر عن الأصاغر (التممیز بين مس اتبهم) وان لا بوهم كون 


المروى عنه اكبر و افضل من الراوى والآمن ,من توهم القاب (وتنزيل 
الناس ن منازمم وقد صنف الخطيب ق رواية الآباء عن الأبناء تصنیفا 
وافرد جزء 7 لطیفا ق روآبة الصحابة عن التابعين ومنه) ای من العكس 
رن روى عن أبيه عن جده) وهذا التن ق يعض النسخ متصل بقوله 
فى التن كثرة و الشرح اعنى قوله لأنه الجادة مذکور عقیب هذا و هو 
حلاف الأنسب ونسختنا هى الوافقة للنسخة التى كان علیها خط 
المصئف واجازته وتصحيحه (و جمع الحافط تس العلائی ) بفتح 
العين آخره الهمزة (من المتأخرين علدا (۱) فى معرفة من روى عن اببه عن 
جده عر ن الى 1 وقسمه اقساما فته ما يعود الضمير لى فوله عن جده 


على الراوى) كبهز بن حكيم عن الم به عدن دده يعی حد بهز و امه 


ره) ف الخطية : مجلدة بالتاء 


قوله : وق عکسه كثيرة و منه من روی عن اږه عن جده لانه 
هوالجادة الما وکة الغالبة الى آخره . 


۳۳۹ يهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


معوية عن حیده المُشيرى وهو انی (و منه ما بعود الضمیر فیه) اي ی 
قوله حده (على ابيه) كعم رو بن شعیب عن ابيه عن جده . قال ان 
الصلاح الأراد بالحد عيدالله ن مرو ن العاص وهو جد شعيب واما جد 
مرو فهو مد ن عبدالله وقد قدمنا بعض ما يتعلق به عند ذكر مانب 
الصحيح (وبين ذلاك وحققه وخرج فى كل ترحة حدیثا من مرويه وقد 
حصت كتابه الذكور وزدت عليه تراجم كثيرة جداً) بکسر الم و 

تشديد الدال مبالغة فى الكثرة رو لهکثر ما وقع فيه) هو (ما تساسلت فيه 
الرواية عن الاباء بأربعة عشر ابا) بأن کل واحد منهم يروى عن ابيه. قال 
العراقی وجدت التساسل فى عدة احاديث بأربعة عشر 6 من طريق اهل 
الببت عن على عن النبى متها قو له ا لیس الخبر کالعاينة و ذکر 


حواشى قاسم بن قطاوبغا 


قوله : و منه ما يعود الضمير فيه الى ابيه ای اب الراوى وقد 
لخخصت کتابه المذكور الى آخره . قلت : طالعت التلخيص المذكور 
الى آخر المصنف واظهرت فيه سند تراجم لا وجود لها ی الوجود وهی 
حماد بن عيسى الى عن ابنه عبيده بن صى وعبدالله بن الحم عن امه 
امية عن امها رقية و عيدالله ن معاد س عيدالله بن جعفر عن ابئه ععن 
جده و بشير ن النعان بن بشر عن انبه عدن النعان بن بشير و خالد بن 
موسى ن زياد بن جهود عن ابنه عن جده جهود ولاابت هذا وضعت 
کتابا ی هذا التوع و پینت فيه ما كان متصلا بالآياء مما فيه انقطاع 
الایاء وفصلت کل قسم على <دته و حرجت ف كل ترجمة حدیثا 
الا با كان ق احد الکتب الستة وما كان بعض الکتب الى لم تكن 
تحضير فى اذ ذاك فسیته اليها والله اعم ۲ 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۲۱۳۷ 
سنده وقال انه روى عن على سلسلا تسعة آباء انه قال الانان هوالذی 
يقبل على من اعرض عنه والنان هو الذى يبدأ بالنوال قبل السوال 
و ذکر سنده ایضا (و وان اشترك اثنان) ای لى الرواية (عن شيخ وتقدم 
موت احدم ) على الآخر فهو) ای نهذا النوع 35 ن الرواية يقال ژه اصطلا حا 
روادة (السابق واللاحق) بالعطف ثم الحم و فائدة معرفته الامن من ظن 
سقوط شیء فى الإسناد الذى فيه التأحر (و اكثر ما وقفنا عليه من ذلاث) 
كلمة من بیان 1ا والاشارة ال انواع السابق واللاحق ای وفر د السايق 
واللاحق الذى هو اكثر زمانا بين وفاتیها من بين افراده التى وقفنا 
علها (سا) ای فرد وقع (بين الراويين الواقعين فيه) وظرفية الراويين 
وم باب ظرفية الكل لأجزائه (نى الوفاة مائة ومسون سند وذلك) اى 
پیانها ران الحافظ السلفى) يكسر السین وفتح اللام نسبة الى سلف (۱) 
لقب احد اجداده وق القاموس سافه کعینه جحد جد الحافظ عد ن احمد 
السلفى عرب سه لبه ای ذو ثلث شفاه لأنه كان مشقوقا الشفة انتهى 
رمع ها ابو على البرداف) نسية الى يردان مركة قري ببغداد د مایق 
القادوس (احد ءشائخه) ای مشائخ السلفی (حديئًا و رواه (ae‏ ای عن 
السلى فهو من رواية الأكابسر عن الأصاغدر (ومات) ای البردای على 
رلس مسانة رم کان آخدر اصعاب السلفى بالسیاع ) قيد للأععاب اى 
تحر اععابه الذین رووا عنه بالساع (سبطه) ای ولد ولده (ابوالقاسم 
عبدال رهن ن مکی وکان وفاته) ای وفات السبط (سنة سین وستاشة 
ومن قدیم ذلث) ای وحن ام لخ ااتقدم الذ کور الواقع فى فى الروایة )۲( 
المعمد مد على ال تلفي والبرداق للك البخارى حدث عن المیذه ای العباس ) 
6 9 الخطية 2 سلفقه و هو الصحیح 3 

(۲) ف الحطية: الرواة . 


۲۳۸ بهجة النظر على شرح نخية الفكر 


مد بن اساق (السراج اشیاء فى التاریخ ومات) ای البخاری (سنة ست 
وسين و مائتين) و تارخه نور روآخر من حدت عن السراج بالساع 
ابو الحسين) امد بن هد النيسابورى (اللناف) صانع اتف او ائمه 
(ومات) ای الخفاف (سنة ثلاث و تسعین) بفوقالية فهملة (و ثليائة) 
فيكو ت بين وفاتبهیا مائة و سبعة و ثلاثون سنة رو غالب ما بقع ) الستتر فيه 
عائد الى الموصول (من) بيانية (ذلك) ای تقدم (۱) المتقدم وهوالذى يكون 
فيه بینها مائة و جسون سنة أومائة وسبعة و ثلاثون سنة(اى بأن الشيخ السموع 
منه قد) للتحقيق (يتأخر بعد موت احد الراوبين عنه زمانا حتی يسمع 
منه) ف کیره (بعض الأحداث) مع حدث بالفتح وهو حديث السن 
رو يعيش) ذلك البعض ربعد الماع منه دهراً طويلا فيحصل من مجموع 
ذلك) الذكور من الأمور الثلثة تقدم موت احد الراويين و بقاء الشیخ 
بعد موته دهرا طويلا و بقاء الراوی الثالى بعد موت الشيخ أيضا دهرا 
طويلا (نحو هذه المدة) الذ کورة من مائة و مسین ومن ماثة وسبعة و 
ثلاين وهذا هو السبب لغالب ما ذكر من التقدم الكبير ای الكثير وقوعاً 
و تحفقاً وقد تحصل نحو الدة المذكورة عجرد تأجر موت ااراوى الثانی 
بأن كان صغيرا میزا حين الأخذ هات الشیخ ثم ثم الراوى وعاش هذا بعدھا 
مدة مدیدة (وان روی الراوی عن اثنين متفقی الاسم) ای فقّط لیعطف 
عليه قوله (او مع) الموافقة ى راسم الأب او مع اسم الحد او مع النسية) 
او لنع, الخلو روم یتمیزا بما خص كلا منها) لوقوع الاقتصار على ذكر 

ما فيه الاشتراك كذكر الجد من غير ذكر الأب فى متفقى الاسم مع 


(۱) ف اتخطية: التقدم باللام .. 


بهجة النظر على شح تب الفكر ۳۳۹ 


اسم اد دون اسم الأب و هكذا (فإن کانا ثقتمن م يضر ) د تعين 
المراد به والا يضر ىق الاحتجاج بالروی (ومن ذلك ما وقع فى البیخاری 
فى رواية عن اجد غير منسوب) الى ما يتمهر به (عن این وهب فانه اما 
امد ن صاخ او احمد بن عيسى او عن مد غير منسوب عن اهل العراق 
فإنه اما مهد بن سلام او د ن حى الذهلى وقد استوعیت ذلك ق مقدمة 
شرح البخارى) السمى بفتح البارى او من اراد لذلك ضابطاً كليا تاز 
به احدها عن الآخر فباختصاصه) والضمير احرور عائد الى كل مسن 
الر وایتین المفهوم من قوله روى عن اثنين و قوله (اى) الشيخ (للروی 
عذه) تفسير الاصل المعنى يتقدير الضاف ای اختصاص الشبخ الذى روی 
عنه بواسطة ام لا كل من متفقى الاسم والباء ی (بأحدها) داخلة على 
القصور عليه (يتبين المهمل) وهو الذی ذكر اسهه مع الاشتيأه و ابا 
البهم فهو مالم يذكر اسوه وقوله باحتصاصه ارتياطه ق التن ظاهر واما 
فی الشرح فهو جزاء لقوله و من اراد من غير حاجة الى تقدیر رابط فان 
اعتار عنداطعققین من النحاة أن خير اسم الشرط هو حلة الشرط ولا يقال 
ان عام الكلام اما هو باللواب لأنا نقول ان الحاجة الى الجواب لأجل 


وا نج 0 قطلوبغا 


قوله : لم بضر فهم مله انها اذا کنا غير ثقتين فانه يضر وهو 
الصحيح والفرق بين البهم والهمل ان البهم لم يذكر له اسم والمهجل 
ذكر اسمه مع الاشتهاه . 

قو له : فباختصاصه الى آخره هذا الضمیر برجع الى غير مذكور 
وتقديم ذكر الراوى فيوهم رجوعه اليه فصار احل فلا و يفوت 


فیاعتصاص احدم) پالمر وی عنه يتبين والله اعم . 


با تضمنه من معنى التعلیق لا باعتبار الاسناد الخبری لأن معنی من لتم 
مع قطع النظر عن التعلیق شخص عافل يقوم كا ان قولتا قام زيد کلام 
تام فإذا دخل عليه ا-اة الشرط صار ثاقصا مع تضمته ااسند و السند اليه 
هذا و اما على قول من قال ان الخبر هو(١)‏ الجملة الخبرية فيقدر العائد 
و يقال يتبين له الهمل ويقال فى قوله اة من ملك ذا رحم حرم فهو 
حر ای فهو حر عليه فاحفظ هذا فانه يتفعاك فی مواضع و العنی و اذا روى 
الرارى روايتين عن اثنين متوائقين» ف الاسم بت 1 يتميز احدم| عن 
الأخمر فى کل من الروايتين فينظر الى خصوصية كل من الروايتين 
بالنظر الى بقية رجال السند فإن كان شيخ احد ااراویین التوافقین قد 
على خصوصيته بأحده يأن لا يكون لثانى عنه رواية اصلا تعين الهمل 
لكن اعا يتبين فى احده) و وقع ق بعض نسخ الشرح ای الراوى بدل 
قوله ای الشيخ المروى عنه وهو محسب الظاهر مشكل لأنه بعد القول 
بروايته عدن اثنين متوافقين كيف يقال باختصاصه بأحد المتوافقين و 
اقتصاره عليه اللهم ال ان يقال ان معنی قوله روى عن اثنين اله می 
ی رواية ما يحتمل كل من اثنين متوافقين وهذا هو الذى يوافقه التمثيل 
وعکن ان حمل الراوی فى هذه النسخة على الشیخ المروی عنه اذ «سو 
ایضا راو بالفعل او بالقوة (و متی مالم بثیمن ذلك) الاختصاص راو كان 
مخنصا بها معا) و الراد بالاختصاص هنا الاختصاص التعلقی لا الأهيرى 
ای یکون مشترک بینها بأن روی عنه کل متها (فإشكاله شدید) لاحصل 
التيقن فيه بالمهملة (فیرجع ) على بناء الفعول (فيه القراشن والظن الغالب 
فان عم له زيادة اتصال بأحدها کلاز مة او قرية او باد او کان من اهله 
يحمل عليه (وان روى) ثقة رعن شيخ ثقةحدينا فجحد الشیخ مرو به فان كان) 
(۱) ف الخطية: هی بالثانيث , 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر ۲:۱ 


جحده (جزماً كأن يقول) الشيخ وكذب على او ما روبت له هذا ولحو 
ذلث) .كليس هذا من حديثى (نان وقع منه) ای من الشبخ ذلك الجحد 
اخجز وم به واعاد الشرط للتا كيد (رد ذلك ابر لکذب واحند منه) لا 
بعینه) اما الأصل نی جحوده واما الفرع فى روایته رولا یکون ذلك قادحا 
فى واحد مته) بعینه) اذلم ينبت كذبه على اليقين (للتعارض) اد كل متها 
عدل فالأخذ بقول احدها دون الآخر ترجیح بلا سجح فلا يكون هذا 
الجرح موجیا ارد شیء من الروا؛ يات الآخر لكل منه) ولا لرد شىء من 
الروايات الى اجتمعا فيه لأن معتى قوله. لكذب واحد منه] لا بعینه انا 
علمنا ان واحدا منها قد احبر فى شان هذا الخير خاصة عا لا بطابق الواقع 
لكن لا عن عمذ لعدالته بل انما هو عن ذسيان ونسیان العدل الضمابط 
لا يوجب رد جميع می‌ویاته راو كان جحده احتالا كأن بقول ما اذكر 
هذا اولا اعرفه قبل ذلك الحديث ى الأصح فإن ذلك يمل على نسيان 
الشيخ) والحك للذاكر (وقيل) القائل هو ابو يوسف من اصعاب الإمام 
الى حنيفة رحمهالله تعالى كما نى التوضيح (لا يقبل لأن الفرع تببع للأصل 


فى اثيات الحديث محيث اذا اثبت الأصل الحديث تثبت رواية الفرع 


قوله: فان وقع منه ذلك فهو ....... محل له لكذب احدهم) الى 
آخره يعنى کذب الأصل فى قوله كذب على او »ا رويت ان کان 
الفرع صارفا فى الواقع و لكذب الفرع فى الرواية ان كان الأصل صادقا 
فى قوله كذب على او ما رويت الا ان عدالة الأصل مع كذبه فيجوز 
النسيان على الأصل وم يتبين مطابقة الواقع سع ابها فلذلك لا بكون 
قادحا والله اعام - 


۳ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 


فكذلك ينبغى ان يكون) موقوقا عليه وتبعا له فى الى فینتقی بنفیه (وهذا 
متعقب بأن عدالة الفرع يقتضى صدقه و عدم عل الأصل لا ينافيه فالثبت 
مقدم على الناق) ای قثبت الع مقدم على نافيه (و اما قياس ذلك) ای 
عدم. علم الأصل فى الرواية (بالشهادة) متعلق بالقياس بتضمينه معنى المساواة 
او الباء بععنی على (ففاسد) جواب عم يقال ان الرواية كالشهادة نی 
اشتراط الاتصال والعدالة و علوم ان نى الأصل عله پالشهادة بوجب 
رد شهادة الفرع فينبغى ان تكون إإرواية كذلك وحاصل اطواب انه 
أيسست الرواية مساوية للشهادة بى الشروط بل الشهادة اضیق شروطا من 

الروابة (لأن شهادة الفرع لاتسيع مع القدرة على شهادة الأصل لاف 
الرواية فافترقا) قلا يقاس احداها على الأخرى (و فيه ای ق هذا النوع 
صنل الدارقطنى کتاب من حدث ونسى) اى كتاب اميق بهذا الاسم 
(و فیه) ای فى الكتاب المذكو ر رما يدل على ثقوية الذهب الصحيح) 
وهوااعبر عنه بالأصح سابقا (لكون كثير منهم حدئوا بأحاديث اولا 


وا عرضت عليهم اا م يتذكروها لكنهم لاعټادهم على الرو اة عنهم 


حو شش ی قاسم ۸ ال 


قوله : فالثبت مقدم على النانی ٠.‏ قلت : ليس هذا بمحيد لأن فف 
سال تکذیب الأصل جز ما الاصل اف وال فرع مثبت ولیس الح 
فيها للمثبت بل لاناق فالحق ان يقوله لأن اعقق مقدم على الظنون و 
ازم هدم على التردد . 

قوله : و اما قياس ذلك بالشهادة ففاسد الى آخحره ظاهره جواب 
سوال قدر و حاصله جواب پالفارق وهو لا بور حتی یکون واردا 
على العاة الجامعة وهنا لیس كذلك . 


ا 


بهجة الظر على شرح نخبة الفکر ' ۳1۳ 


ا اكت الس اس ست 
صازوا ډزوونها عن الذن رووها عنهم عن انفسهم) وقوله الذين رووها 
عنهم من باب وضع الظاهر «وضح الضمر و قوله عن انفسهم لیس ۷۶ كيدا 
للضمير بل هو ذکر للواسطة الثانية قسبب السیان دا کانوا يروون عن 
شیوعهم بلا واسطة بل انما رو وا بواسطتین فسهیل فى الثال الاآی لانسی 
رواية عن أبية امتنع عن ان بقول حدئی إلى بل كان ډروی عنه 
بواسطتین و يقول حدئی ربيعة عى عن ای فرجهم الله ما" 
اشد دور عم واحتياطهم فى نقل الشريعة الطهرة ( کحدیث سهیل بن 
إلى صاخ عن ابيه عن الى هريرة لم س‌فوعا ی قصءة الشاهد والمين) 
وى سین ای داود حدثنا امد 3 ای بكر | خهرنا الدراو ردی عن ر بیعه 
ن عبدالرهن عن عن سهيل بن الى صاخ عن ایبه عر ن ای هريرة يلم ان 
النى 3 قضى بالمین والشاهد انتهى ويظاهر هذا الحديث اخذ الشافعی 

سب وقا لا یقضی القاضى للمدعی پیمینه ممع شاهد واحد ق دعوى 


ال (قال عيدالعزيز بن مد الدراوردی حدثنی به رببعة بن ای عبدالرهن ) 
حواشی قاسم بن قطاو بعا 


قوله : قال عبدالعزيز الى آخره , اذا كان هذا لفظ القصة من غدر 
تصرف فکان سهيل ان يقول حدثنى الدراوردى عن ربيعة عنى الى 
حدژته عن الى لأن حدئی يطلق فى الاجازة تدلیسا. قال المصنف ف 
تقريره فهذا يدل عليه 8 روى ملم ی قصة الرجل 2 يبه فیقول عند 
ذلك اشهد اناك اليجل الى <دثنا عند رسول الله 1 ومن المعلوم ان 
هذا الرجل 4 پسمع من النبی واهما يريد عدثنا جاعة المسامين 
انتهی. قلت : هذا يدل على جواز الاطلاق لا على الإطلاق تدليسا 
المستشهن عليه والله اعم 5 


:۱ بهجة النظر على شرح نخية الفكر 
وهو شيخ الى حنيفة ومالك ویقال له ربيعة الرأى بإسكان الهمزة لكثرة 
اجتهاده و متانة رأيه و اسم ابه فروخ وكنيته ابوءبدالرمن و ق بعض 
النسخ ربيعة بن عیدالر من وهو غلط من الناسخ (عن سهیل) ی ای 
صاخ قال عیدالعز دز (إفلقيت سهيلا سألته عته) ای عن هذا الحديث 
الذكور ورجوت حصول العم بدرجة رفم يعرفه) ای الحدیث (فقلت 
ان ربيعة حدثنى عنك بكذا فکان سهیل بعد ذلك يقول حدثنی ربيعة 
عنى الى حدثته عن الى به) ای پالوجه الذ کور و هو توله عن الى هر برة 
بلتم الى اهر المتن. و اعلم ان مقتضی كلام الشارح ان يقول سهيل 
حدئنی 


الذى تقدم عن عبدالءزيز انه قال فذکرت ذلك لسهيل فقال احبرنی 


عبدالعزیز عن ربيعة عنی ال آخر ه لکن وال ابوداود بسند غير 


ربیعة وهو عندی ثقة الى حدئته ایاه ولا احفظه قال عبدالعز یز وقد کان 
اصابت سهيلا علة اذهبت بعض عقله وأسى بعض حدیثه فكان سهیل 
بعد دنه عدن رپيعة عنه عن أببه انتهى فى كلام الشارح قصور رو 
نظائره کر ة وان اتفق الرواة) المذكورة (ف اسناد مسن الأسائيد فى 
صيغ الآداء کسمعت فلانا قال معت فلانا او حدثنا فلان قال حدثنا 
فلان وغمر ذلك من الصيخ ) و تفرد الحا بان جعل من انواعه با انفق 
فبه الفاظ الأداء هن جميع الرو اة ق .رد الدلالة على الاتصال مع 
اختلافه) ق انفسها بأن قال بعضهم سمحت وبعضهم اخبرنا ويعضهم 
حدثنا قاله العراقى راو غيرها من الحالات القولية) فقط (كسمعت فلانا 
يقول أشهد بالله قد حدثنی فلان الى آخره) ومنه المسلسل پقو هم اشهد 
بالله اقد اخبرنا فلان قال اشهد بالق قد اخبرنا فلان وهكذا الى آعر 


السند ومتنه يقول الله تعایلی شارب الخمر کماپدوئن وقد ذکراللماقی 
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عام السند )١(‏ قال و فيه من لا تج به الا ان آلمتن قد آورده ان 
حیان ق یه من حديث ابن عباس e‏ راو النعایة) فقط 
(كقوله دخلنا على فلان فأطعمنا تمرا الى آخره) ومنه المسلسل بقوفم 
اضافتا بالأسودين التمر والماء لكن فى سنده و ضاع قال الحافظ السخاوی 
فى مسلسلاته وذكر السند الى ان قال عن على للم الح قال اضافنی 
رسول الله 1 على الأسودين التدر والماء وقال من اضاف مهنا فكاما 
اضاف آدم ومن اضاف مؤهتين فکاعا اضاف آدم و حواء عليه) الام 
ومناضاف ثلاثة ف 5٤ا‏ اضاف جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل عليهم السلام 
الى آخره ثم قال السخاوی تفرد به القداح احد المتهمين بالوضع والكذب 
و لوائح الكذب عليه ظاهرة عليه ولا استبیح ذكره الا مع بيانه (او القولية 
والفعلية معا کقوله حدثنى فلان وهو آخذ بلحيته وقال آمنث بالقدر الى 
آخره) قال العراقى بعد ان ساق سنده الى شهاب بن خراش عن يزيد 
الرقاشی عن انس بن مالك قال قال ر ول الله ما لاعد العبد حلاوة 
الإء.ان حتى يؤمن بالقدر خیره و شره حاوه و مه قال و قيض 
رسول الله لو حیته وقال آدنت بالقدر خبره وشره حلوه و مره قال و 
قبض انس 4 على لحيته وقال آمنت بالقدر خبره و شره حلوه ومره 
قال واخحد يزيد پلحیته وفال آعنت بالقدر خبره و شره حاوه وسه قال 
و احذ شهاب بلحیته و قال آمنت بالقدر خيره وشره حلوه وسه و هکذا 
الى ان قال العراقى واخذ شیخنا ابو عبدالله عد ن |سمعيل الأنصارى 
بلحیته وقال آمنت بالقدر خيره و شره حلوه وسه قال السخاوی وق سنده 
من تكلم فيه (فهو المسلسل) وهو فى اللغة اتصال الشىء بعضه ببعض و 
منه سلسلة الحديد, قال السخاوى ومن فضياة التسلسل الاقتداء بالتبی E‏ 


(۱) ف الخطوطة : تمام سنده , 
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فعلا و تحو ه و الاسیال على مر یبد ضيط من الرواة (وهو) ای کوته 
یله (من صقات الاستاد وقد بقع التسلسل ۳ معظم الإسناد) ای 
ا کنر (كالحديث المسلسل بالأولية لان السلسلة تنتهى) فيه رالى سفیان 
بن عينية فقط) فهو فاقد التسلسل فى آخره (ومن رواه مسلسلا الى متتهاه) 
ای الصحالی (فقد وهم) ای علاط , اقول وقد انقطع لتسلسلة من اوله 
ايضا بالنسبة الینا فقد اجازی به شیخی الشیخ مد حیات .ااستدی الدی 
عن شه عبد الله ن سام البصرییاکی عن الشيخ ا عبد الله جد البابلى 
عن الشهاب احمد بن مد الحنفى عن المهال بوسف بن شيخ الإسلام 
زكريا عن الال اب -راهيم بن على ن امد القلقشندى وهو اول جديث 
سمعه منه عن السند الشهاب احمد بن عد القدسى وهو اول حديث سعه 

ن الس 3 الصدر ل القّ‌دس ی وهو اول حدیث عه منه عن السند 
اس د الميدوى وهو اول حديث سمعه بنه عن النجیب ان الفرج 
عبدالاطيف 3 عبد الئعم الخراق ودو اول حديث عه مله عن البحافظ 
الى الفرج عبداارمن بن على بن الجوزى بضم الجيم وهو اول حديث 
ممه منه على الى سعید اععیل بن ای صاخ التيسابورى وهو اول حديث 
ممعه منه عن ابیه الى صا ااؤذن وهو اول حدیث موه منه عدن ای 
طاهر عد بن هد الزيادى وهو اول حديث ممعه رمنه عن ای حايك احد 
بن مهد البزا زار وهو اول حدیت جعه مله عن عبد ال رمن ن بشير التيسايو ری . 
وهر اول حديث سعه منه قال حدثنا سفيان بن عيئية وهو اول حديث 
سمعه مته عن مرو ن دينار عن الى قابوس مولى عبد الله بن رو ن العاص. | 
عن عبدالله بن مرو ان رسول الله اة قال الراحيون يرحهم الرحمن. تبارك 
و تعالی ارجو ا من ف الارض يرک ن ق الساء انتهی وهو حدیت. 
اخرجه البخاری ف الأدب الفرد و ابوداؤد فى سننه و التربذی وقال بحسن 
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صرح وقوله يرهم ی | کر رواياتنا بالرفع على انه هلة دعائية و ف 
بعضها بالجزم على أنه جواب الاس. و اعلم ان الشیخ عيسى بن عد 
التعالى ذكر فى فهرسته الساة عنتخب الاسانید الى اظن ان الشهاب امد 
1 5 الحنق سمعه اولا من الجال يوسف و جزم بالأواية فما بعد الى 
سغيان بن عينية (وصيغ الأداء) اى اداء الرواية فى الإسناد (لأشار اليها) 
سابقا بقوله ق صیغ الأداء (على نمان مانب الأول منها) ما يدل على 
الماع من الشيخ نحو (سمعت وحدثنى) و الصیغه الأولى اعلى اما سید دره 
من احهال الواسطة نى الثانیز ولو بعیدا ولذا قدهءه وضعا رم اخبری و 
قرأت عليه وهی المرتبة الثانية الدالة) على القراء ة على الشيخ ويسميها 
اكثر احدئین عرضا لأن القاری يعرض على الشيخ ذلك كذا ذدره 
العراقی, وقال الشارح فى شمر ح البخارى ان العرض عبارة عا يعرض به 
الطالب اصل شيخه »عه او مع غيره حضرنه فهو اخص من القراءة 
انتهی (ثم قرى عليه وآنا اسمع و هی المرتبة الثالئة) لانه لا يدل على اقبال 
الشيخ عليه ففيه احهال الغفلة وعدم التثبت رثم البأنى و هی الرابعة) لا نها 
عندالمتأخر ين للإجازة و ان كانت عند المتقدمين ععنی الإخبار رم ناولنى 
وهی الخامسة) وسياتى الراد بها هنا (ثم شافهی ای بالإجازة) من غير 
«ناولة (وهى السادسة ثم كتب الى ای بالإجازة وهی السابعة ثم عن 
ونحوها من الصيغ الحتملة للسماع والإجازة واحتهلة لعدم الساع ایضا و 
هذا) ای المحتمل لما ذكر من الصيغ (مثل قال وذكر روی) بالبناء للفاعیی 
ويحمل على الماع اذا عل اللقی والسلامة من التدليس كا ف العنعن و هذا 
عل ان الصلاح ومن تبعه وخص الخطيب ذللك عن عرف من عادته 
انه لا یروی بقال عمن لفيه الا ما سمعه منه وقد قمده‌ناه فى بیان المعاق 
وهذا اذا اطاق فلوقيد و قال قال لى اوذکرلنا فهومن قبيل حدثنا فى الاتصال 
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لكنهم كثيرا ما یستعلون هذا فيا سمعوه حالة المذا کرة دون التحديث 
فاللفظان الأولان من صيغ الأداء وها سنعت و خدثنى صالخان إن سدع 
وحده مسن لفظ الشيخ وتخصيص التحدیث ما تمع مسن لفظ الشيخ) 
وكذا تخصيص الإخبان بالقراءة على الشيخ (هوالشائع بين اهل الحديث 
اصطلاحا) قال العراقى واليه ذهب الشافعى و الأوزاعى و جمهور امل 
المشرق وذهب الزهرى وابو حنيفة ومالك ومعظم الحجازیین والكوفيين 
رهم الله تعالى الى جواز اطلاق التحدیث على الساع من الشيخ والقراءة 
عليه و کان هشم و يزيد بن هارون و عبدالر زاق رجهم الله تعالى يطلقون 
الإخبار عليها قال ان الصلاح وكان هذا قبل ان یشیع تخصيص اخيرنا 
نما قرأ على الشيخ وقال طائفة منهم احمد بن حتبل رحمه الله تعالى انه 
لا یطاق الاخیار و التحديث على القراء ة على ااشیخ و اعا يطلقان على الماع 
من لفظه انتهی کلام العراقی مع تغيير ما لکن ما نسبه الى الاسام ای 
حنيفة رحه الله تعالى فائما هو احد قو ليه کا سيجىء (ولا فرق بين التحدیث 
والإخبار من حيث اللغة و فى ادعاء الفرق پینها «تکلف شديد) ولعله 
اراد الفرق عا یفید تباینها و الا فالظاهر ان بينه) العموم والخصوص فإن 
التحديث بنمیء لغة عن النطق والمشافهة علاف الاخبار فانه پشتمل ما 
يكون بواسطة وغذا لو قال ای عبد حدئني بكذا فهو حر لایعتق الا 
من شافهه به واما اذا قال اخبرنی يعتق عليه ایضا مسن اخبره بكتاب 
او رسول ما فى الدراخنار من كتب علائنا الحنفية وذ كره السخاوى 
ايضا. وقال ان دقيى العيد اطلاق حدثنا فى العرض بعید من الوضع: اللخوی 
خلاف اخبرنا فهو صاخ لیا حدث به الشيخ ول] فرقء عليه فاقر به 
التهى و على هذا فتخصيص التحديث بلفظ الشبیخ ظاهدر لهة" وللهایز . 
خصوا الإخبار بالقراءة عليه سواء قرره الشيخ اولم يقرره وال ل يكن ) 
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شاملا لغة لما ل يقرره (ولكن لما تقرر فى الاصطلاح صار ذلك) 
الاصطلاح (حقيقة عرفية فتقدم على الحتيقة اللغویة) لكونها ما زا حسب 
الاصطلاح (مع ان هذا الاصطلاح ان شاع عند المشارقة وسن تبعهم) 
وهو مذهب الإمام ای حنيفة فى احد قوليه والإمام الشافعی و جمهور 
امحدئين کذا ی امعان النظر (وابا غالب المغاربة فلم يستعملوا هذا 
الاصطلاح بل الاخبار والتحديث عندهم ععنی واحد) فيستعملوا كلا 
من التحديث و الاخیار ی کل من الساع و القراء ة (فات جع الراوی ای 
اتى بصيخة الجمع فى الصيخة الأولى) هکذا فى بعض النسخ بالتوصیف 
على ان يكون المراد بالصيخة حموع المرتبة الأولى (۱) و فى بعض النسخ 
بالإضافة فهو بتقدير الموصوف ای صيغة المرتية الأولى ركان يقول حدثنا 
فلان او سمعنا فلانا يقول فهو دلیل على اله سمعه مله مع 'غيره) ثم هو 
عنزلة التصريح به بالنسية الى من عل منه التزام هذا الاصطلاح 1سا ی 
احجاج ف عصیحه و الا فیکون امارة لغلبة الظن فانهم کانوا يستديون ساعاة 
هذا روقد یکون النون للعظمة لکن بقلة و او فا ای اول صيغ المراتب) ای 
الصيغة الأولى من بين الصیغ المذکورة فى بيان المراتب وهی سمعت 
(اصرحها ای اصرح صيغة الاداء) وانما لم يفسر (۲) الضميرهنا بصيغ 
المراتب تغننا (فى الع قائلها لأنها لا تحتمل الواسطة اصلا لا احعالا" 
قریباً ولا بعيدا اذ ۸ يستعمله احد الا ق الساع الحقيقى فهو اصرح 
من حدثنا و حدثتى لاحتاله) غمرالساع ولو بعيدا فإن الحسن كان يقول 
حدثنا و بر يد اهل بلدته من غير ان يكون فيهم کا اسافتاه عند ذ کر 
المدلس من بباحث السقط (ولان حدثنی قد يطلق فى الاجازة تدليساً) 
ر١)‏ ف الخطوطة : حموع الرتبة ای ای الرتبة الأولى : 
ر) ف الخطوطة: و اما لم يغير الخ من التخيور. 
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و أيهاماً للساع ولا يكون كذيا فلفظة سمعت من هذه المحيثية ارجح و 
ان كان لقظ حدئنى و اخیرنی رجحان من جهة انها یدلان على ان 
الشيخ خاطبه به او قصده بتحماه ایاه (و ارفعها) ای ارفع وجوه الساع 
(مقداراً ما بقع فى الاملاء) و هو ععنی الاملال يقال امله اذا قاله 
فکتب عنه ومنه فوله تغال امال التذ ی* علي احق و کونه 
ارفع (دا فيه من التثبت والتحفظ) اى من تنيت الشیخ والتلمیذ وتحفظها 
وبعده) عن الغفلة خلاف الساع ف السرد احرد (والثالث) سن صيغ 
الاداء (و هو اخیرنی کلرایع ) منها (وهو قرأت عليه إن قرأ پنقسه) 
من حفظه أو كتابه (على الشيخ) سواء كان الشیخ محفظ ما يقرأ عليه 
اولا لكن عسك اصله هو اوثقة غيره (نإن حع كأن يقول اخيرنا او 
قرانا عليه) و ق نسخة بالواو ععنی راو فهو كالخامس وهو قرء عليه 
و انا اسمع) و اتمالم يسو بمن مسئاة الإخبار والتحديث حتی يكون 
اخبرنا أن قرء بنفسه و معه غيره كا اختاره ابن دقيق العيد ى الاقتراح 
لا صطلاح مهورهم على خلافه فد قال الحا ج الذی اختاره و عهدت 
عليه ١‏ کش شیوخی ان یقول فيا قریء على انودث و هو حاضر اخبرنا 
على ما ذ کره العراقى فما انه 7 يعد بقول ابن دقيق العيد او انه لاحظ 
الحلاف و حك بالأقل الذى هوالتيقن (و عرف من هذا) ای مما ذكر 
ان اخمرنى و قرأت أن قرأ بنفسه ران التعبير پقرأت لمن قرأ خير مسن 
التعرير بالاخیار لانه افصح بصورة الحال) و ادل عليها خلاف اخبرنی 
لکونه محتملا لغة بل اصطلاحاً عند المغاربة (تنبيها القراءة على الشیخ 
احسد وجوه التحمل) والأخذ (عندابلمهور) خلافا لا عاصم التبيل و 
وكيع و کذا عبدالرهن ابشمحی فقد قال مالك فيه اخرجوه عنی حون 
علم انه لا یکتنی بالسماع و کانوا بقرعون عليه المؤطأ و روى كثير مسن 
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المتأخرين جواز التجمل بالقراءة جمعاً عليه لعدم الاعتداد باشالف ۳ 
ابعد) عن الصواب (من الى ذلك من اهل العراق وقد اشتد انكر الإءام 
بالك کر ن ال ن غ ای على المراقبين (فى ذلك) وكان مالك 
يقول كيف لا بجزی هذا ی الحديث و عزی ف القرأة والقرآد اعظم 
د اکره التسطلای (حتى بالغ بعضهم) ای بعض المدينيين والمراد غد بن 
عبدالرجمن المعروف بابن الى الذئب (فرجحها) اى القراءة على الشيخ 
(على الساع من لقظ الشيخ) وربما يتج له بين الشيخ لو سهی ۸ بتهيا 
للطالب ان برد عليه لجهلة او فيية الشیخ لاف الطا لب وللإمام ای 
حنيفة رحوالله تعالى فيه قولان فى تحریر آپن اهام وح ورححها ای 
القراءة على الشيخ ابوحنيفة على قراءة ااشبخ من کتاب الشبخ و عنه 
يتساويان فإن حدث ای الشيخ من حفظه رجح انتهى (وذهب جمع جم) 
ای كثير (منهم البخارى) و احتج محديث ضام بن ثعابة (وحكه) ای 
اليخارى (ق اوائل صیحه) نی باب القراءة والعرض على المحدث من 
كتات العم رعن جاعة من الائمة) اطلق الماعة هذا على اثنين فإن البخاریاء! 
حكاء عن مالك و سنیان الثورى (الی ان الساع من لفظ الشيخ والقراء ة عليه) 
وقو له زيعنى ق الصحة والقوة) متعلق بقوله رسواء) و اما قدمه لآنه دو القصود 
و الا فکونها سواء ى جواز التحمل كأنه تجمع عليه. قال العراقى و ذهب 
جمهور اهل الشرق الى ترجبح الساع من لفظ الشیخ على القراء ة عليه 
و هوالصحیح انتهی (و الانباء من حيث اللغة و اصطلاح المتقد مين ععنی 


قوله: والإنباء الى آحره , قال ااصنف والطبقة المتوسطة یمین 
التفدمین والمتأحرين لا يذكرون الانباء الا مقيدا بالإجازة فلا کنر و 
اشتهر استغنی التأخرون عن ذكره .. 


ror‏ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


الإخبار الا فى عرف التأعر بن فهو للإجازة كعن لأنها) اى لفظة عن 
(ف عرف التاخرين للإجازة) وعن الصنف ان الطبقة المتوسطة کانوا 
لا يذكر ون الإنياء الا مقمدا بالإجازة فلا كثر واشتهر استغنی التأحرون 
عن ذ کره (و عنعئة المعاصر) الذى لم یثبت عدم لفیه (حمولة على الساع 
خلاف غير المعاصر ) و العاصر الذى ثبت عدم لقيه (فانها تكون م‌سلة) 
ان کان تابعيا او منفطهة ان کان من بعده (فشرط حملها على السپاع ) ای 
اذا ثبت ان عنعنة العاصیر تحمل؟ على الساع و عنعنة غيره لا تحمل 
عليه عل ان شرح حمل العنعتة على الساع ثبوت العاصرة) فقط (الا من 
المعاصر (المداس فانها) ای عنعنته (ليست محمولة على السماع ) الا اذا 
ورد ذلك الحديث المعنعن موصولا من وجه آخر (وقیل) اشار به الى انه 
قول البعض وان كان هواء تار ريشترط فى حمل عنعنة المعاصر على 
الماع ثبوت لقائها ای الشيخ والراوى عنه ولو مرة واجدة لیحصل 
الامن) بسبب ثبوت اللقی رف باق معنعنه عن كونه مسن الرسل الح 
لا قدمنا عند ذكر ارجحية شرط البخارى أنه يلزم من عدم ساع من لق 
مسة فی معنعنه آن يكون مدلسا و السئلة مفروضة فى غير المدلس و انه 


حواشى قاسم نْ قطلو بغا 


قوله : فى عرف المتأخر بن . المقام مقام الإضار لتندم ذ کرهم و 
هو الأخصر 5 

قوله : فشرط حلها الى آخره زيادة مستغئى عنها و اما ذكرت 
لأجل الاستثناء الذى ق التن مع تقدیم قوله خلاف غير الماصر فلو اخر 
کان او . 

قوله : ليحصل الامن الح تقدم ما فيه فیراجع . 
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پلزم من عدم ساع من عل تعاصره ول يعلم لقيه ان يكون من المرسل 
الى فاشتراط ثبوة اللقاء حصول الأمن منه فإن المدلس هوالذی بروی 
عمن عرف لقائه ایاه ما لم پسمعه سنه و اما من روىين عاصره وم یعرف 
انه لقيه فر ويه المرسل الخنى على ما هو احتار عنده و اضافة الباق الى 
المعنعن بيانية ای اذا ثبتت الملاقاة بينه) حصل الأمن فى جميع رواياته 
التى وردت بالعنعنة الباقية عا هى ظاهرة الاتصال مما وردت بنحو 
التحديث ولواسقط لفظة الباق لكان اولى فإنه رعا لا يكون له الا المعنعنة 
(وهوامفتار) الذى اختاره جمهور المتأخترين (تبعا لعلى بن المدينى والبخارى 
وغیرها مسن النقاد) بضم النون وتشديد القاف ای حذاق الفن ومحققيه 
رو اطلقوا المشافهة فى الإجازة المتلفظ بها) يعى ان صيغة شافهی فلان 
بكذا او اخبرنا فلان مشافهة بكذا الشاملة لما اذا شافهه بتحديثه او 
بإجازته قد خصها بعض التأخرين بالمشافهة بالإجازة (تجوزا) استعالا 
للعام فى الخاص و مع هذا ففيه من الإيهام والتدليس ما لا ی كما قاله 
العراق لکن ان ثبت تقرر هذا الاصطلاح و شیوعه حصل الامن من 
التدلیس (و کذام اطلقوا (المكاتبة) پلفظ کتب الى بکذا و آخبر نا کتابة 
او مکانبة (ی الاجازة المکتوبة بها) تجوزا (وهو) اطلاق الکتابة ف 
الإجازة (موجود ى عبارة كثير من المتأخر بن بخلاف المتقدمين فائهم 
اما يطلقو نها) اى الكتاية رفا کت به الشیخ من الحدیث رال الطالب 
سواء اذن له) اى للطالب فى روايته بالإضافة الى الفاعل او الى الفعول و 
ذلك بان يكتب الشيخ شيئا من حدیثه ضطه او يكتب بإذنه و يكتب البه 
انى اخخيرتك عا كتبت لك و نحو ذلا وهى شبيهة بالناو اة القرونه بالإجازة 
فى الصدة والقرة قاله العراق (ام لا) ياذن له فى رواية لا يطلقها التقدمون 
رفا اذا كتب اليه بالإجازة فةط واشترطوا) يعنى جمهور احدئین ف 


۹4 هجه النظرعلی شرح نخنة الذكز 


اصل (صتعة الرواية بالمناولة اقترانها بالادن بالروایة وهی): ای المناولة 
(اذا حضنل هذا الشرط ارفع انواع الإجازة) مط عن السیاع وال زاء قبعند 
الى حنيفة والشافعىرح و امد وآخسرین و قهب بضهم الى "انها 
کاساع ف القوة و منهم مالك بن انس وازهری كذا فى التقریب: وقال 
القاضى زكر پا ق شرح الفية العرای و ذهب جاعة ألى ان النتاولة اول 
من الماع و وجهه بأن الثقة بالكتابة. :مع الإجازة ة او ل من الثقة بالسیاع 
واثيت 5 يدخل من الوهم على السانع رالسسمع و با قدمتاه من 
انها 3 اتحطاظها عن القراءة والساع فوق سائر ر انواع الإجازة التى 
سیجی» بيات بعضها (ل) فیها) ای ق المنا ولة رمن التعيين والتشتیص) 
ای تعین الرواية التى اراد الاذن بها واحضارها بشخصها ولا یکون فى 
الإجازة العينة آلا ذکر مشخصانها ولیس العیان كالبيان و الاصل ف الناولة 
3 اورده البخارى تعليقا ی کتاب العم ان رسولالله یا کتب لامیر 
السر یل " "کتابا" وقال لا تقرأه حتی تبلغ نکن كذا و كذا فلا يلخ ذلك 
المکان قرآه على الناس و اخبرهم یمس النبى اه رو صورتها) ای المتاولة 
مع الاذن ران يدغ الشيخ اصله او ما یقوم مقاده) وهو الفرع الال 
(لاطالب) متعلق بیدفع (او حضر) من الإحضاز (الطالب اصل الشیخ) 
فیقول للشيّخ هده روايتك فناو لنیه واخبر فى قال النووی فاذا عرض الطالب 
الكتاب عل الشيخ تأمله الشيخ وهوعارف متبقظ لعل صمته او یت رکه تحت 
يده فیّمر عليه بالمقابلة ان لم يكن متيقظا وقال العراق وان ۸ ينظر فيه 
وم يتحقق عنده اله روايته ولکن اعتمد على خب ر الطالب وهو ثقة ليعتود' 
على مله فله ان عجیزه ويئاوله وان ۾ يگن ثقة فلاشيخ ان یقول اجات 
لك به ان کان من مر ویاتی انتهى کلام العراق ععناه (ویقول) الشیخ! 
رله ق الصو رتين) ای صو رتى الدفع والاحضار (هُذه) ای هذا المكتوييا. 
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و تانيئه للخبر (روايتى عن فلان) وهذا على سبيل التمثيل او الافتصار 
على ادنى المراتب و الا فله ان يقول هذا ءقروثی او مسموعى أو سكتوب 
به الى“ ان كان كذلك (فاروه عنى) أو اجزت لك به ولاطالب ان يقول 
اعبرنی فلان اجازة و مناولة او ناولی او احازتى او آذن لی بكذا 
رو شرطه) ای شرط کون المتاولة المذكورة ارفع ران يمكنه) ای 
اشح الطالب (منه) ای من ذلك الکتاب (ایضا منه اما بالتمليك) وق 
معناه الوقف عليه او على العام و النظر له (واما بالعارية لينقل منه ويقابل 
عليه والا) ای و ان 1 عكنه من نقله ومقابلته و قوله (ان ناوله) بدل 
فق قوله و الا و ق بعض السح فان ناوله بالفاء فقسميه محذوف ای 
وان ناوله و ابقاء عنده الى ان نقله و ۸ يبقه ليقابله فله بعض مزية و 
ی بعضها و اما ان ناوله وهو ظاهر (و استرد ق الحال فلا يتبين ارفعيتة) 
اى ارفعية هذا التو ع من الاجازة على سائر انواعها (لکن ها زيادة 
مزية) ای «زية فى نفس الأس و ان خفيت على كثير منهم (على الإجازة 
المعينة) و فى نسخة فلا بتبین هذا ٠زية‏ على الإجازة العينة قال فى التقريب 
وقال جاعة هن الب الفقه والأصول لا فائدة هذه المناولة لكن 
قديما و حدیثا شیوخ الحديث يرون هذا ٠زية‏ معتبرة على الإجازة انتهی 
و وجه ما رأه اهل الحديث ان الطالب رما يظفر بعد عرویه الذی 
استرده الشیخ منه و یغلب على ظنه سلامته من التغبير او يظفر بفرع مقابل 
به بإخبار ثقة مع أن فيه م‌اعاة سنة المناولة ولو صورة روهی) ای 
الإجازة المعينة (ان يجيزه الشيخ برواية كتاب معين) کصحیح البخارى 
(و یمین له كيفية روايته له) كرواية الى ذر افروی عن الى يد عبدالله 
السرخسى عن څد ن ووسف الفريرى عن البخاری و حتمل انه اراد بكيفية 
الرواية كونها بالقراءة او الساع او الإجازة رواذا خلت المناولة عن الإذن 


Ye‏ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


يعتير بها عندالجمهور ) قال العرافی فٍن علت عن اذن الباولة قيل. .تصح 
والأصح انها باطلة (وجنح من اعتيرها الى ان متاولته اياه یقوم مقام اسالة 
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اليه پالکتاب من باد الى يلد وقد ذهب الى عة الرواية بالكاتية الجردة 
جاعة من الائمة ولو لم يقترن ذلث بالاذن بالرواية کانهم اكتفوا ق 
دلائ بالقرینة) ای كان بعض امحدئین برو ون ما كتب طم مشائخهم مع 
عدم ذكر الإذن للا علموا .ان مقصود المشائخ من م الکتاب العمل بالکتوب 
و تعلیمه و شره و روایته منهم ايوب السختيالى والليث بن سعد و «نصور 
وهو الصحیح الشهور بين اهل الحذيث کذا قاله العرای (وم یظهر لى 

فرق قوی بين مداولة الشیخ الکتاب من يده للطااب و بين ارماله اليه 
بالكتاب من موضع الى آحر اذا خلا کل منها عن الاذن) حتی يقال 
بصحة الرواية فى الثاى دون الأول بل الظاهر جوازها فيه) اذا تعينت لكن 
عليه ان لا يعر عایکون كذبا او عشوبا بتدليس وانما قال فرق 
قوى لأنه قد بنرق بینها بأن الظاهر ان الشیخ فى صورة الكتاية يكتب 
جميع .ما يتعلق بالرواية و اما ى صورة الناولة احردة فر عا يقتصر على 
شىء و يۇخر سائره الى دا يرجوه من اللاقاة بيتها مخلاف المناولة مع 
الإذن فانها تكون مستوعبة دا يتعلق بالرواية ولعل من منع سصحة الرواية 
ی الکتاية احردة كنا نقله العراق عن اذاوردی والسيف الامدى انما منم 
مدا فيه من احتال عدم الاستیعاب لما هناك وقد نقل صاحب الا معان 
عن احدث الفاضل الرامهرمزی ان الشیخ اذا دفع الى الطالب کتابا ثم 


حواشی قاسم بن قطلویغا | 


قوله :. مقام ارساله اليه بالکتاب. قال الصنف ای ما كتبه الشيخ : 
و ارببله الى الطالب والراد بالكتاب الشىء الکتوب وهو العیر عنه يالكتابة. : 
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قال قد قرأته و وقئت على ما فيه وقد حدئیی جميعه فلان ن فلان فان 
للمقول له ان رويه عنه سواء قال احزت لك ان ترويه عى اولا الا 
ترى انه لو سمع من رجل حديثا 5 قال له المحدث لا احيزلك ان تروى 
هذا الكتاب عى كان ذلك لغوا و للسامع ان برویه وان قال احدت قد 
اجزت لك ان تروی هذا الكتاب عنى ول يقل له فإنى سمعته عن فلاد 
او اجازتی به فلان او قال قد اجدزت لك ان ترویه عى عن فلات 
لم ينقعه ذلك اذ عکن ان يكون بين احدت و بين ذلك الفلان لخبت امه 
ی الکتاب رجل آخر انتهى وقوله کان ذلك لغوا و للساءع أن يرويه 
هذا فما م يسنده ای خطأ و اما اذا قال لا تدرو عنى الى اخطأت فيه 
فلیس له ان يروبه کا ق التقريب للنووى (و کذا اشترطوا الإذن فى 
ااء جادة) مصدر مولد لوجد جا مسن تفريق العرب بين مصادر وج 
للتمييز بين بعانیه احتلفة توح الضالة وجد انا و مطاوبه وجودا و 
وجدانا ايضا و فى لب والغضب والحزن وغير ذلك 15 ذکره العراق 
وجدا فولدوا وهذا المصدر غذا المعی اللحاص (و هی ان تجد) ايها الطالب 
احاديث (خط) شيخ عاصرته (او لا تعرف) بصيغة الخطاب للمعلوم او 
الغيبة المهول (کانبه فتقول و جدت) او قرأت (ط) فلان و تسوق 
بای الاسناد والمتن وان لم تق بأنه خطه تقول (وجدت بط قيل انه 
خط) فلان (ولا يسوغ ) ای لا يجوز (فيه اطلاق اخبرنی عجرد ذلاث) 
ای الوجد ان المذکور رالا اذا كان له) ای لاواجد (منه) ای من 
صاحب الخط (اذن بالروابة عنه و اطلق قوم) فى ااوحادت الحردة (ذلك ) 
ای لفظ اخبری (فخلطوا) بتشدید اللام المكسورة ای نسبوا الى الغاط 
فإن ذلك الاطلاق لا جوز بل لا جوز ان يقول عن نلان فى »وضع 
يوهم الساع و هذا ق الاطلاق اما لو قید بان قال اخبرفی بقراء ف 


۸ 


ر 


۲ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


عط فاك باس يه وق قدمیا بعص ۳ بتعلق 4-4 ی اول «باحث السقط 
وو كا الوصية بالكتاب وهی أن يوصى) بالتخفيف والتشديد (عند موته 
او سفره) lll‏ ۳ بااوت ت (لشخص معن بأصله أو بأصو له) معدن ن کتب 
الحدیت (فقد قال قوم ۾ ن الائمة التعدمین جوز له ان وروی تلك الاصول 
عنه جرد هذه الوصية) و نقل عن الى قلابة تم اله قال ادفعوا کتبی 
الى ابوب ان كان حیا والا فاحرقوها وعلله القاضی عياض بان فى 
دفعها زد أوعا “ن الإذن و شيا من العرض والمناولة. قال ابن الصلاح 
وعذا اما زلة عا او حمول على انك اراد الرواية عل سبیل الوجادة اذ 
لا فرق بين الوصية بها وابتياعها يعد مو ته ق عدم جواز الرواية الا 
بطريق الوجادة و (الى ذلك) ای جواز الرواية بالوصية (الجمهور ١‏ 

ادان كان له منه اجازة و كذا اشترطوا الإذن بالرواية فى الإعلام) يكر 
الخدزة (وهو ان یلم الشيخ احك الطلية بأنى ار وی الكتاب الفلاني عن 
قلان فان كان له منه اجازة اعتبر) و له ان يرويه عنه روالا فلا عبرة 
بذلك) الإعلام و اليه ذهب غير واحد من اند ئین . قال الغزالى لد تجوز 
الرواية به لاند 0 يأذن له فيها نلعله مهه ولا جوز الرواية خلل يعرف 
فيه. وقال ابن الصلاح هوا تار و ذهب كثيرون «ن امحدثين والفةهاء 
والأصو لمين الى الجواز بل زاد القاضى اارامهرسزی فقال حتی لو قال 
له هذه روایتی لکن + تروها عنی َم یضره ذلك قال القاضى عیاض وما 
قاله صرح لانه قد حدثه فهو شىء لا برجع فيه ورده ابن الصلاح بأن 

عا کلشاهد إذا ذكر ف غوو محلس الحم شهادته فليس أن سمعه أن 

يشهد على شهادته قال و هذا ما تساوت فيه الروایة و الشهادة )۱ , وات 

انترقتا ق غیره و ابا اذا عه بحدث محديرث نحيتئذ لا یناج الى اذنه ق ان 


.9( قلت : : کل ھ هذا ۰ ن قوله فلي ولي س الى 7 وله وااشهادة .من االخطية 8 
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برویه عنه فهو نظیرساع الشهادة فى ملس الحم ذکره العراقى ( كالإجازة 
العامة) التى يكون عمومها (فی المحازله) 50 تعتبر (لا) التی ممومها (ی 

انجاز بهم بأن قال اجزت لك جمیم مسموعانی او مروا ی ل ادن رر على 
تجو یز الر واية بها كنا تاله العراقى . ثم مكل للعاءة فى احاز له فمال (كأن 
ول اجزت دیع المسلمين او من ادرك حا تی او لأهل الا ةا ۳ مم 1 لفلا 
او لأهل البلدة الفلانية وهو) ای الأخير اقرب رای الصحة لقرب 
الا تحصار و کذا الاحازة لل‌جهول کان ۳ يڌول «بهماً او دچ( ) وقال 

العراقی الاحازة العامة اذا فيدت ڊو صف حاضر فهو الخ اطواز اقرب 
ومثل له عیاض بقوله اجزت إن هو الآن من طلبة العلر ی بلد كذا 
اون قرء س قبل هدا قال و با احسیهم اخداهوا فى حوازه س نصح 
عنده الإجازة انتهى رو كذا) لا تعتبر (الإجازة) امجهول ( كأن يكون 
.باق غير مساة كأجزت لبعض من الناس راو مهملا) مسعی باسم 
مش کی کأجزت لعمل الله بكذا وكذا با هول کأج۔زت وك پیعضس 
مرویاتی (۱) رو کذا) لا تعتبر (الاجازة امعدوم كأن يقول 


اجزت لق سيو لد لفلان وقد قيل أن عطنفه على موجود صح ون بول 


(۱) اقول: هذه العبارة الطويلة من قوله : و کذا لا تعتبر الى قوله 
بعض سوياتى لد نوجد ى الطبوع اوردنها من ال یخة الخطية 
لاسيد المحدث عب الله ااسندی صاحب العلم 7 ۱ 

۱ حواشی قاسم بن قطلوبغا 
قوله : توله کآن یکون مبها او مهملا يقدم أن البهم من ۸ يسم 


و الهمل من سمی و م يتميز. 


۳۹۰ بهجة النظر عل شر حم خیم اله 
هه ا 


اجزت للك و لمن سيولد لك) قال العراقى وهذا اقرب الى الجواز وقد 
شبه بالوقف على العدوم فانه لا يصح عليه الابتيعية الوجود و كذا الوصية 
و هذا عندالشاقعی و رواية الحنقية واما الأصح عندهم فهو الجواز ولو 
بلا تبعية الوجود كما سيجىء رو ال قرب عدم الصحة ابضاح قال ابن الصلاح 
وهو الذى لا ينبغى غيرة لآن الإجازة فى حم الإخبار نکا لا يصح 
الإخبار للمعدوم لا تصح الإجازة له رو كذا الإجازة) لا تعتبر (لوجود 
آو معدوم علقت) شرطا(۱) ( عشيتالغي ركان يةول اجزت لك ان شاء فلان) 
ءثال للاجازة للموجود ااشخص راو احزت أن شاء فلان) مثال للإجازة 
للمتعبن بوصف موجودا كان او معد وما فم يتعرض لثال بتعين فيه 
عدمه لظهوره ها سبق و کذا لاتعتبر الاجازة اذا حلقت عشية احاز له و هو 
غير معين نحو اجزث لن شاء (لا ان یقول) ای لیس من الاجازة الغير 
العتبرة قوله (اجزت اث ان شئت) بأن تکون الاجازة معلقة عسية 
امحاز له و هو معين مشخص و کذا اذ كان المعلق هو الرواية بل هو 
اظهر کقواه اجزت لاك ان شثت الرواية عنی. قال العراقی و جوز الاسان 
معا ولا فرق بينهها رو هذا) ای عدم اعتبار الاجازات المذکورات رعلى 
الاصح ی حميع ذلك وقد جوز الرواية فى جميع ذلك سوی امهول) و قوله 
(با 1 يتيين المراد منه) متعاق بالثهوم يعتى ان الحم بعدم اعتبار اجازة 

اخحهول باق سدة عدم تعينه (الخقطيب) قاع ل جوز رو حکاه) اللظيب (عن جاعة 
من بشائخه و استعمل الإجازة للمعدومعن القدماء ابویکر )عبدالّه رن الى داؤد) 
السجستانی لکن بالعطف على موجود لأنه سئل الاجازة فتال اجزت لك 

ولأولادك وبل الحبلة (وابوعيدالله بن مندة) بفتح اميم وسکون النون, 

قال العراقی و اجاز الخطیب الاجازة للمعدوم مطلقا و حکی أن اعاب 

۳( ى اللحطية: بشرط حوشية الم . 
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ای حنيفة و مالك قد اجازوا الوقت على العدوم مثل ان یقول وقفت 
هذا على من سيولد لنلان انتهى و ف التنويرمن كتب علاثنا الحنفية صح 
الوقف قبل وجود الموقوف عليه فى الأصح و فى شرحه فلو وقف على 
اولاد زيد ولا واءد له يصرف على الفقراء الى ان يولد له (واستعمل) 
الاجازة (المعلقة منهم) اى القدماء (ایضا ابوبكر بن الى خيثمة) فقد 
وجد بخطه قد اجزت لای زكريا ان بروی عنى ما احب من كتاب 
التاريخ الى ان کتب فان احب ان تكون الإجازة لأحد بعد هذا فانا 
اجزت له بکتای هذا رو روى بالإجازة العامة جمع كثمر جمعهم بعض 
الحفاظ ) وهو الحافظ ابو جعفر د بن الحسن البغدادى كا قاله العراثی 
(ق كتاب و رتبهم على) ترتيب (حروف العجم لكترتهم وكل ذلك) 
الذکور من التجويز و الاستعال والرواية وکا قال ابن الصلاح توسع 
غير مرضي لأن الاجازة الخاصة العينة ختلف لى صحتها اختلافا قويا 
عند القدماء وان) شرطية اتفاقيخ ( كان العمل استقر على اعتبارها عند 
التاحرین فهو دون الساع بالاتفاق) ای من التقدمين والتأخرين و اما ما 
ذکره فى امعان النظر عن التقی بن لد انه قال ها سواء و تبعه ابنه و 
حفیده فم يعتد به رنکیف) ای اذا كان هذا حال الاجازة وهی معينة 
فکیف حالما (اذا حصل فیها الاستر سال الذ کور) يجهالة احاز له او 
بعدميته او بتعليقها بالمشية و نحو ذلك (فإنها تزداد ضعفا لکنها 
فى الجملة خير من ايراد الحديث معضلا) ای حذوف بعض السند لآن 
الاسناد من خصائص هذه الآمة الرحومة فراعاته ولو صورة اولى (و 
الى هنا انتهی الكلام فى اقسام صيغ الاداء) ثم ان العراقى ذكر للإجازه 
تسعة انواع الأول الإجازة لمعين بمعين الثانی الإجازة لعين مع تعميم 
احاز به الثالث الإجازة مع تعميم احاز له الرابع' الاجازة للمجهول او 


۳۹۲ بهجة النظر على شرح لخبة ة الفكر 


وت الإجازة ا اوصبى غير عبز . قال العراقى نما الغیر یز نمخلف قيه 
الشیخ وقل عه الآ كثرون وقالوا كيف يعطى la‏ لم يأخذ و اجازه بعضص 
الشافعية الناسم الاذن عا اجيز کقوله اجزت لك عجازاتی وقد منعه 
بعضهم . قال ابن الصلاح و الصحیح الذى عليه العمل انه جائز والصنف 
قد ذكر السئة الأول و ااتاسع وج فيا ادا لم یقیدها بو اد مسموعاتی 
او مقرواتى واما السابع و الثامن فکانه م يعتد بها و يمن جوزها رم 
اارواة) ال کورة ق الأسانيد و ااراد المع ما فو الواحند ولذا قال 
سواء اتفق اثنان (ان اتفت) فى اسنادین (امماژهم و اسماء آبائهم فصاعدا) 
کأجدادهم نحو احمد بن جعثر ن جدان فانه اشترك فيه ار بعة (و اعتلف 
اشخاصهم) قبل ان قوله و اختافت اشخاصهم حشو لأن اشخاصهم لاتکون 
الامختلفة والجواب انه اذا ورد اميق اسناد و ورد (۱) ذلك الاسم بعینه فى 


استاد آخر فقد یکون ااراد بها شخصا واحدا فلا يكون هما نحن فيه وقد 


(۱) من قوله: د الى - ورد من النسخة الذطية . 


حواشى قاسم ب قطاو بغا 


قوله : و اختلف اشخاصهم فالبعض من ادعی الفصل ق هذه 
الصناعة فوله و احتلف اشخاصهم حشو زايد لا فايدة فيه أن اشخاصهم 
لا تكون الا ئزؤتافة فخذفه اولی . قلت : هذا التعليل لا معتی امه 
والصواب ان يقال لآن لفظه للرواة و اتفقت اساؤهم يغنى عنه ويمكن 
ان يقال نی جوابه ان ذلك هذا اثبات الواقع وكثيرا ما يقع ذلك للبلغاء , 
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کون للواد متغددا فهو من GE‏ والفترق قذ کر افد ال کور ضروری 
(سواء اتفق فى ذلك اثنان منهم ام اكثر و کذلك اذا اتفق اثنان فصاعدا 
فى الكنية والنسية) مثاله ايوعمران الجونی بفتح الجيم فقد اتفق فبها اثنان 
عبد الاك بن حبيب (۱) و ءوسی بن سهل وهن هذا النوع ان اتفهًا (۲) ف 
الاسم فقظ لکن اذا وقع الاقتصار فى السند على ذكره ولم یذ کر ما 
زه (فهو انوع الذى يقال له المتفق والمفترق) اسم فاعل فيها (و 
قائده معرفته خشية ان يظن الشخصان شخصا واحدا) ای فائدنها هو 
امن من خوف هذا الظن (وقد صنف فيه الخطرب كتايا حافلا) 
ای جامعا و سم العراقى فى الألفية ولا النووى فى تقريبه هذا الكتاب بل 
اقتصر | على قوف) ان للخطيب کتابا نفیسا و ذکر بعضهم انه ساء الوضح 
لاو هام الجمع و التفریق لکن قد تقدم فى الفر ح امه سمی بهذا الاسم كتابه 
ان هو ق من كثزت نعوته فاعاه جمع هذين الاوعين المتعا لسبن فى 
كتاب (و فد نلصته وزدت عليه شا كثيرا و هذا النوع عکس ما 
تقدم) فى بيات سیب الطعن من النوع المسمی بالهمل) وهو ااراوی 
الذی له تعوت متعددة في ددر بغير ما اشتهر فيظن انه آخر فیحصل الجهل 
و ۱ 
(۲) ف الخطية: ان يتفقا اخ . 
حواشى قاسم بن قطلويغا 
قوله : وقد صنفت فيه ای فى الؤتلف و فيه تنبيه على خلاف ما 
اشتهر أن اول من صنف فيه عبدالغنی و وجه با اشتهر ان عبد الغزى 


اول من صنف فيه منفردا . 


2 بهجة النظر على شرح لخية الفكر 


محاله فيصير مبها (۱) لكن لم يسمه الشارح مهملا فيا سبق ولا وففت 
عليه فى كلام غيره ولا يمكن أن يكون المراد بالمهمل ما س قريها فى 
قوله يتبين المهمل لأنه عين هذا لا عكسه اللهم الا ان جعل قوله دن 
التوع خبرا انيا للميتدأ لا بيانا لموصول و انما قال عكسه (لأنه خشی 
فيه) ای فى النوع المتقدم (ان يظن الواحد اثنين وهذا | نی فيه ان 
يظن الاثنان واحدا و ان اتفقت الاسإء) المذكورة من اساء الرواة و 
اساء آبائهم وها يدل على نسبتهم (خطا و اختلفت نطقا سواء كان 
مجع الاختلاف التقط) كحمزة و جمرة راو الشكل) [سا بال ركة 
كعقيل و عقيل و إما بالتشدید کسلام و سلام و او لمنع الخاو لتحقق 
الجمع كنا فى حرام و حزام رفهو) ای فهذا النوع (الموتلف والختلف) 
بكسر اللام فیهیا سمى به للايئلاف خطا و الاختلاف نطقا رو معر فته 
من مهات هذا الفن حتی قال على بن المديني اشد التصحيف) ای اصعبه 
واضره (ما يع ئی الاساء و وجهه) ای هذا القول (بعضهم بأنه) ای 
تصحيف الرواة (شىء لا يدخله القياس) لرده الى الصواب رولا قبله 
شىء يدل عليه) ای على كونه مصحنا (ولا بعده) فقلا يهتدى الى 
الصواب فيه خلاف اللحن ى المتن فإن منه ما يظهر بالقانون التحوى 
و مه مأ يظهر علاحظة السياق والسباق (وقد صنف فيم اى المؤتلف 
و الختلف رابو احمد العسکر ی لکن) لا بالانفراد بل (اضافه الى کتاب 
التصحيف لى ای تصحرف المتون له 2 افرده) ای تصحیف الاساء 
(بالتاليف عبدالغنى بن سعيد) ولعل قول العراق ان اول من صنف فيه 
عبدالغنى علاحظة (۲) ال فراد (فجمع + فيه كتابين كتابا) باانصب بدل و ی 
للها ی اللحطية : مهملا ال . 
(؟) ف الخطية : لملاحظة الج باللام 8 
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زسخة بالرفع ای احدها کتاب (فى مشتبه الأساء) بکسر الوحدة (و کتابا 
فى مشتبه السبة وجمع شيخه) ای شيخ عبدالغی قال العراقی ثم شيخه 
(الدار قطنی فى ذلك کتابا حافلا م جمع الخطيب ذيلا) استدرك فيه ما 
فاته (ثم جمع الجميع ابونصر بن ما کولا) بالقصر (ق کتابسه الاکال 
و استدرك) ای تعقب (عليهم نی کتاب آخر نجمع فيه اوهامهم وبینها 
و کتابه) الا كمال (من اجمع ما جمع) من الکتب (ق ذلك) النوع رد 
هو عمدة کل حدث بعده وقد استدرك) ای ذبل كا قاله العراقی (عابه 
ابوبکر بن نقطة) تقدم ما بتعلق به اول الکتاب رما فاته او ما تجدد بعده 
ی عاد ضخم ثم ذيل علیم ای على مستدرك بن نقطة (منصورن سام 
بفتح السين) المعروف بان العادية ری #لد لطیف وكذلك) ذيل على 
مستدرك ان نقطة كنا جزم به العراقى (ابو حامد) جال الدين ران 
الصاپوی و جمع) ابو عبدالله والذهبى فى ذلك) النوع (كتابا) ذيسل فيه 
على مسن سيق (ختصر آجدا) لکن اختصارا علا حيث (اعتمد فيه 
على الضبط بالق ) فا کتی بوضع النقظة والضمة على خاء خبيب مثلا 
عن ان يقول اند باطاء العجمة الضموبة (فكثر فيه) من النساخ (للغلط 
والتصحیف المبائن اوضوع الكتاب) اذ موضوعه ازالة التصحيف (وقد 
بسرنا الله تعالى بتوضیحه) ای کتاب الذهبى ری کتاب ميته تبصير 
النتبه تحر بر اذشتبه وهو علد واحد فضیطه باطر وف) ای بذ کر اسای . 
الحروف كقوهم باخیم او بالحاء (على الطريقة الرضية) و هی بيان اعجام 
الحروف و اهاما و حرکانها و سکناتها (و زدت عليه) ای على کتاب‌الذهبی 
(شيئا كثيرا ها اهمله او م يقف عليه و لله الحمد وان اتفقت الآساء) ای 
اساء الرواة (خطا و نطفا) و انما ذ کرالنطق بعد ذ کر الخط لعدم اغنائه عنه 
نعم كان ذ کر النطق مغنيا عن الخط الا انه اراد غاية الوضوح رو اختلفت 


۲۹3 بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


(eu!‏ ای اساء هم (نطقا مع ايتلافها خطا کحمد بن عقمل پفتح العين 
ود ن عقيل بضمها فالأول تيسابورى والثانى فریای) يكسرفاء و 
سکون راء فتحتية و بعد الألف موحدة منسوب الى فریاب مدينة ببلاد 
الترك وقد تحذف التحيية فى السبة فيقال فرالی (و ها مشهوران و 
طيقته) متقاربة) زمانا و منه موسى بن على. بالفتح وهم كثير و موسی 
ن على ن رياح بالضمم و ف دريب قبل کان امه عليا بالفتح ولک 

بنو امیة کانوا یقولون له على باضم وقال عبدالرهن المقری كانت بو بنو 
امية آذا سمعوا عولود اسمه على قتاوه تبلغ ذلك رباحاً فقال هو على 
,:الضم انتهى راو بالعكس كأن عتلف الأساء نطقا و تأتلف خطا و 
يتفق ' الآياء . خطا و نطقا كشريح بن النعان و سريج بن النعان الأول 
بالشين المعجمة والحاء المهملة وهو تابعى ړوی عن على لته عنه والثانى 
يالسين المهماة و اجيم المعجمة وهو من شیوخ البخاری) وها بااتصغير 
(فهع) ای با ذ کر من الصتفين (هو النوع الذى يقال له المتشابه) وهو 
مكب من النوعين الذين قبله لأن احد الاسمین فبه من المتفق والفترق 
والتاق من ال تلف و اشختلف ها نص عليه العراقى فى الألفية (وقد صنش 
فيه الخطيب کتابا جليلا اه تلخيص المتشابه مم ذيل هو عليه ايضا عا فاته 
اولا و هو كثير القائدة) وهذا الشر ح ف بعض الخ يعد قوله والاختلاف 

ت السبة رو کذا) م من انواع المتشابه (ان وقع ذلك الا تفاق) یعنی الاتقاق 
خدظا و نطفا رق‌الاسم و اسم الاب و الاختلاف) اكور ره اماف 
نطقا فقط (ق النسية) نحو جد بن عيدالله اخری و مد بن عبدالله المخزى 
احدها: بفقح ام وسكون الخاء المغجمة و فتح الرا اء نسبة الى. خرمة بن 
نوفل المکی والثاق بفتح الليم (۱) و فتح‌الخاء المحجمة و كسرالراء المشددة 
3١‏ ق الط بضم الميم . ١‏ 0 
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تسبة الى رم حلة من يغداد و كذا ان وقع ذلك الاتفاق فى اسم الاب 
والاختلاف ی النسية (و يت ركب منه و ما قبله انواع ) ای بتحصل 
من هذا المنهوم للمتشابه انواع ومن‌المفهوم الذى قبله لدم تلف واشتاف 
انواع . والحاصل انه بصدق منهوم كل منه) على نو و هیناه ان 
يؤخذ ما اعتبر ق الم زلف والختلف واحدا سمی المتشابه من الاتفاف 

خطا والاختللاف نطةا اعم سن مسن ان یکون بوحود التجانس الخطی ف 
ا كثر الحروف وعدمه ف البعض كجبير وحنين الاول بضم الجيم و 
فتح الموحدة آخره راء و الثانی يضم الحاء المهماة و ذتح النون آخره نون 

ايضا والتجانس فى كلها مع التغاير کحقص و جعفر او تغاير بعضها 
کبرید و يزيد الأول بضم الموحدة و فتح الراء و 3 بفتح التحتانية و 
کسر الزاء او مع زيادة و نقصان کشپیان وسسینان أو ان يكون بالاتفاق 
في مع تغایر شکلها کسلام وسلام احدها بتشدید اللام و الثای بتخفیفه! 
وسلهة وسلمة بفتح اللام و کسرها او مع زيادة ونقصان كعبدة وعبيدة 
و زيد و يزيد وسلان وسلمان وان يكون بالاتفاق ق بعضها و التجانس 
فى بعضها اشير بح و سريج الاول بالشين المعجمة آخره حآء مهملة والثافى 
بالسین المهملة آخره جيم وحزة و جمرة الأول بالاء المهملة والزاء 
والثانى بالجيم والراء و اد يكون بالاتفاق فى ا كثرها فقط لمعرف ومطرف 
الأول بفتح العين و الثانی بفتح الطاء المهماتين و اهد و احید پالمیم 
فى الأول والتحتانية فی الثانى او بزيادة و ثقصان كالجارى والحارئی ف 
الاول بالجيم والثانى بالحاء المهساة و زيادة ااثلثة و يشهد بهذا العموم دا 
ذكروه من الأمثلة ال ني درا نذا متها ثم ذ کر هذه الأنواع هنا ناء 
على التعمیم الذکور على وفق ما ذكره ابن ااصلاح ومن وانقه و شالفه 
الدارقطنى فقال وقد ادخل فيه الخطيب وان الصلاح ما لا يأناف خخطه 


۲۹۸ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


کثور ن يزيد وثور بن زيد وعرو ن زرارة ور ن زرارة ول اذکره 
اعدم الاشتباه فى الغااب کذا ذکره العراقی (منها) ای من تلاك الانواع 
(ان محصل الاتقاق) فى نفس الحروف (والاشتباه) ای الالتباس فيها 
پسیب تجانسها خطا فقط و الواو بمعنى او التی لنع الخلو كا فى نخة 
و یتعلق بقوله محصل قوله (ق الاسم و اسم الأب) ای اسم الراوی 
و اسم ابيه والواو ععنی او و يدل عليه ما تدم من ان الائتلاف الخطی 
فشط اما ان يكون ی اسم الراوى او اسم ابيه (مثلا) اشار به الى انه قد 
يكون ف غبرها كالكنية و العنی يحصل الاتفاق او الاشتياه بين جميع 
حروف اسمى اأراويين واسمى ابویها (الا فى حرف زائد ی احد 
الاسمین فلا يكون فى الثالى ما يقابله كزيد و يزيد (او حرفین) من الاسمين 
لايكون پینها اتحاد ولا تجانس کاللام )١(‏ جبير وحتين (فا کتر) 
بأن يكو ن فى احدهم] حرف زائد مع الاختلاف بینها فى حرف آخر 
حصون و حضير وعد السخاوی مته حفص و جعفر وسيجىء و اراد 
هذا بقوله (من احدها) ای احد الاسمين اللذين يلتبس كل متها بالاخر 
(او منها) على ان يكون من باب اللف والنشر ويبعد يتعاق كل منه] 
یکل مما تقدم والا يلزم ان يكون مثل زياد و زینب من المؤتلف 
واللختلف للاتفاق بینها الا ف حر فين (وهو) ای هذا النوع رعلی قسمين اما 
ان يكون الاختلاف) بين الاسمين (بالتغيير) ای بتغيبر حرف اوحرفين (مع 
ان عدد الدروف ثابت و فى) (سخة ثابتة و وجهه باعتبار! كتساب موصوفه 
التانيث من الضاف اليه فى (الجهتين او يكون الاختلاف بالتغيير مع 
نقصان بعض الامياء عن بعض فن امثلة الاول م بن سئان بكس رالسين 
المهماة و نونين بيني) الف وهم) المسمون بهذا الاسم (جماعة منهم 
(۱) فى الحظية : كالأخير فى ال . 
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العوقى بفتح العين والواو ثم ثم القاف) نزل فى العوقة وهو بالتدريك بطن 

من عبدالقیس و محلة بالبصرة فنسب اليه (شيخ البخارى و جد ن سيار 
بفتح السين ع المهملة و تشدید الياء اليحتانية و بعد الالف راء فبین سنان 
وسيار توافق و تجانس ف الأكثر. ولا ی ان هذا المذكور من ج-وع 
اسمى الراویین او اسمى ابویها مثال للمتشابه و اما جرد اسمی ابویها 
فن الؤتلف و امختلف و لذا پفر د له مثالا (۱) قيل ان الياء مشددة فلمسا 
متساويين ف العدد و اجيب بان المراد عساواة الاسمین ى عدد الحروف 
مساوانها ی افيثة الخطية وغذا (۲) عد نحو جعفر وحفص من هذا النوع 
كا سیجیء (وهم) ای المسمون به (ایضا جاعة منهم العاى) ای منوب 
الى اة (شيخ عر بن يونس و منها) ای من الأمثلة رهد بن حنين بضم 
الحاء المهملة و نونین الأولى مفتوحة بينه) ياء تحتانية تابعى بروی عن 
این عباس 7 وغيره و محمد ن جبير بالجيم بعدها باء موحدة و 
آخره راء) بالتصغير (هو مد ن جبير بن مطعم تابعى مشهور ایضا) فبين 
جبير و حنين تشابه فى اكثر الحروف (و من ذلك) القسم (معرف) بض 
الميم و فتح العين الهملة و تشديد راء مكسورة رن واصل كوق 0 
و مطرف ن واصل بالطاء يدل العين شيخ خم آخر بروی عنه ابو حذيفة 
التهدى) بفتح النون و سكون افاء فبین معرف و مطرف توافق فى | كثر 
الحروف (و منه) اى من هذا التوع رایضا امد بن الحسين) واامسمی 
به رصاحب اپراهیم ن سعد و آعرون و احيد بن الحسين مثله) ای مثل 
اد بن الحسين ق جميع الحر وف والح ركات (لكن بدل الميم ياء 
تحتانية وهو شيخ يخارى) بالتوصيف (ير وى عنه عبدالله بن عد البیکندی) 
يكسر الموحده و سكون التحتية ثم كان مقتوحة و نون ساكزة آخره دال 
(۱) و ق الخطية : مثلا. (5) فى اللخطية ۰ فلهذا بالفاء . 


۳۷۰ بم جة النظر على شرح نخبة الفکر 


مهملة رومن ذلك) القسم (ایضا حفص نن میسرة) يفتح المیم وسکون 
التحدية و تج سين مهملة و راء آخره هاء )0 (شيخ مشهور من طبةة مالك 
و جعفر بن ميسرة شيخ كعبدالله بن .وسی الکوق الأول بالحاء الهملة 
و الفاء بعدها صاد مهملة والثانی بالجيم والعين المهملة بعدها قاء راء) 
فين حفص و جعفر تشابه ی | كثر كيفية اام مع عدم تقصان احدج/ 

عن الاحر عرف 2 الحيئة الخطية لان تجو بف الصاد يقابله الناء وآخخره 
يعابله الراء والسخاوى لاحظ الريادق الحقيقة فعده من امثلة القسم الثاني 
رو من امثلة) القسم رالثانی) وهو ما فيه زيادة احد القسمين على الاعر 
رعبدالله ن ز ید وم جاعة) ای‌السمی به جاعة (منهم فى الصحابة صاحب 
الأذان) اى الذى رأى نى منامه كيفية الأذان و ذ کره النبى لا فقر ره 

وعم 
واسم إجادةه عبك ریه) ومنهم فى الصداية (راوی حديث الوضوء و اسم حده 
عاصم) وق نسخة ثعلية ب.دل عاصم وهو غلط نع م قال بعضهم ف 
صاحب الآذان عبدالله بن زيد بن تعلية, قال ان ۳۳ انما هو عبدالله 
بن زيد بن عبد ريه ولیس ق تسبه ثعلبة و ثعلية اخو زيد وها ابنا عبد 
ربه انتهى اقول فيمكن توجيه كلام البعض بان جعل ان تعلبة صفة 
انية لعبدالله لآن ثعابة عمه ولا ععل صفة ازيد (و هما انصار بان الإ 
ان الول حارثی والثانی ما زنی (وعبدالله بن يزيد بزيادة ياء بی اول 
اسم الأب والزاء مکسورة وهم ایضا جاعة متهم فى الصحابة الخطمی) 
۱۱( فى اللخطية : آخره تا 
حواشی قاسم ن قطلو یغا 


قوله : ومن ذلك حفص ن ديسر ة هو جعفر بل دیسر الى آخره ۰ 
قلت : لا يصح ان یکون دنه أن عدد الحروف لم يكن ثابتة فی اهتين . 
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منسوب نفمطمة بطن من الأوس قال فق ختصر الاستیعاب شهد الجديبية 
وهو ان سبع غشير سنة و شهد مع على بلتم صفین والجمل والتهروان 
وق الاصابة شهد بيعة الرضوان وهو صغير ریکنی ابا مسوسی و حدبته 
۴ الصحیحین) و ذکره البخاری فى باب الدعاء نی الاستسقاء من کتاب 
الصلو ة (و منهم القاری) اسم فاعل من القراء وما قيل انه بتشديد الياء 
موب الى قارة اسم رجل ای قبيلة انتهى فلم اقف على هستنده وق 
الإصابة عبدالله بن يزبد القارى الأنصارى و فرق بعضهم بینه و بين 
الخطمى انتهى (له ذکر فى حديث عائشة رضى الله تعالى عنها) و لفظ 
الحديث على ما ذکره الحافط ی الاصاية ان نمی سا سمع صوت قارى 
فقال صوت دن هذا فّالوا صوت عبدالله بن يزيد الانصاری فقال 
رحه الله لقد ذ ترنی آبة كنت انسیتها وق الاصابة ایضا او رده ان 
ءندة و قال غريب . قلت ار جه‌البخاری من طريق هشام کذلاك وقال (۱) 
عقب بعضها تهج د الم ی ا فسمع صوت عباد ن شر () 
فيحتمل التعدد ان كان الأفطس يعنى راوی حديث ان مندة حفظه 
فإنه ضعيف انتهی اقول وهذا اللفظ فى البخارى ف كتاب الشهادات و 


اما سائر روايات هذا الحديث التی او ردها الشیخان فلم سم فيها القارى 


1ع( قات: 0 E‏ غر دب الى قوله وقال وحدتها ف ۹ . للسيك 


الث محبالله صاحب الما 


۴f 
, ف الخطية : يعنى ابن بشر‎ )۲( 


۳۷۲ ۱ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


(وقد زعم بعضهم انه) ای الذی ذکر ی حدیث عائشة. رضي الله تعالى 
عنها هو (الخطمی وفيه نظر) لأن القاری كان رجلا حينئذ لما ورد فى 
رواية البخارى سمع رسول الله 1 رجلا يقرأ فى سورة بالاميل الخ 
والخطمى كأن صغيرا كا قدمناه عن الإصابة هذا لكن الصحیح الذى 
جزم به الأكثرون انه كان يوم الحديبية ابن سبع عشر سنة كا قدمنا 
فلا يبعد ان يكون هو القارى و على تقدير كون الخطمى صغیرا لا مانع 
ابضما من ان يكون هوالقارى اذ لا يلزم من كونه صغيرا کونه ق سن 
لا يكون فيه قابلا للقراء ة و ليس فى الطريق الذى ورد قيه ان القاری عبدالله 


حواشى قاسم ۷ قطلو بغا 


قوله : وقد زعم بعضهم انه الخطمى وفيه نظر لم يكن ثابتة 
ق الجهتين . 

قوله : و زعم بعضهم اذه الطمی و فيه نظر , قال الصنف فق 
تقردره هذا مسكك من زعم ان القارى هو انطمي بأن اتشطمی كان 
صغيرا ق زمن النمى چیا فكيف يكون مذكورا و وجه النظر انه أو 
کان صعيرا لما ذ کر نی حديث عائشة ق الصیعیح وهو ان النبى ع 
سمحه ق اللیل يقرأ فقال رسول الله لقد ذ کرنی انه انسيتها او كا 
قال اا مكذا د کر. قال يعض من يدعى العم هذا الفن قد يقال لا 
مدافاة بين كونه صغيرا و مذکور لأس ما ولو قرر وجه النظر بهذا | 
كان اذ لا ياز م من ذکره ان لا يكون صغيرا انتهى. قلت : الظاهر 
ان من قال صعيرا انما اراد انه لم يكن بحيث عضر نمی ایا ومن ' 
اجاب بأنه لو کان صغير! یعنی بالحيئية المذ كورة لما كان له ذكر على. 
هذا الوجه وهو انه يقرأ فى الليل الى آخره . 


بهجة النظر على شرح نخبة الفکر ۱۷۳ 


بن يزيد انه کان رجلا و اما الذى ورد فه انه کان رحله فم برد فيه 
تسمية فیحتمل التعدد و بعد سایم انه هو فلا مانع من أن يون صغيرا 
يوم الحديبية وان تقع القراءة منه بعد ان صار رجلا لکن هذا ااکلام 
كله انما يتوجه الى مدعى التعدد لا الى من منع الجزرم بالاتحاد وقد 
جزم الصغانى فى المشارق و ان الأثير ف خاتمة جامع الأصول ان 
الخطمى هو القارى وم يذكر فى الاستيعاب الا الخطمى والظاهر انه دا 
رآه من الاتحاد المذكو ر و نقل بعضهم عن الشارح ههنا بعض تقريراته 
ولم يظهرلى وجه استقامته والله تعالى اعم بصحته (ومتها) اى ومن امثلة 
الثانی (عبدالله بن بجی وهم جعة وعبدالله ن جی بصم النون و فتح 
الجیم و تشدید الياء تابعی »عروف ړوی عن على ۳7 ومن امثلة 
الم تلف و الحختلف من القسم الثانی كنا ذ کره العراقی الجاری بالنسبة 
الى الجار والحارئی وعبدة و عبيدة بريادة التحتية فى الثاق و سنان و 
شیبان وقد قدمناها راو حصل الاتفاق فى الخط والنطق) بأن یکون 
حروف احدها بعيئها حروف الآخر مع قطع النظر عن ترتمیها (لکن 
حصل الاختلاف) بين النقلة فى الاساء (والاشتباه) فى الذهن لبعضهم 
فيها و فى نسخة أو الاشتباه فأو لنع ااخلو (بالتقديسم والتاخرر) متعاق 
بالاختلاف و الاشتیاه ای قدم بعض اارواة شیثا واخر شيا و عکس 
لبعض الاخر او اشتبه على بعضهم فتردد ان ايها مقدم وايها موخر و 
منشاً هذا الا ختلاف و الاشتیاه عدم ضبط بعضه التتديم والتاخير الواقعين 
و قوله او بالتقديم ق المتن معطوف على النهوم من فوله الا حرف 
يعنى حصل التمیز بين الاسمین اما بتغمير حرف او حرفین واما بسبب دا 
بینهیا من التفدیم والتاخير فى الواتع وف التقريب النوع ااسادس والخسون 
التشابهون فى الا والنسب المتايزين بالتقديم والتاخير انتهی (اما فى 


۲۳۷ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


الاسمین جلز) ای معا (او نحو ذلك) الاشارة ق‌اازج الى الاسمین و فى 
التن الى التقديم والتاخير (کأن بقع اللقدیسم والتاخير فى الاسم الو احد 
ف بعض حروفه بالسية الى ما) ای سم لمر (يشتبه به مثال الأول 
الأسو د بن يزيد) التابعى النخعى و حدیثه ى الکتب الستة (و يزيد بن 
الأسو د) اسم اثنين احدهبا ای خزاعی والثانى تابعى مخضرم استسقوا 
به فسقو اللوقت حتى كادوا لا يبلغون منازكم (و هو ظاهر و مته عبدالله 
بن بزید) الخطمى (و يزيد بن عبهالله) وهم جاعة يزيد بن عبدالله ابجنی 
الصحابى 7 الله و بزید بن عبدالله بن الشخیر العامری كا با و لزید ن 
عمد ال ی ۳ اللي ی وھا تابعيان (ومئال الثانى ابوب بن سيار) بفتح 
للهملة و نشديد التحتية (واسوب بن يسار ) يقت تح التحتية و تخفيف 
الهماة الأول مد مشهور و لیس بالقوى وک مجهول) و لا يي ان 
ما فيه التقديم بين الاسمين نحو الأسود بن يزيد و يزيد بن الاسود قد ذکره 
الصذف فى اقسام اصحالفة و ساه القلوب ولا يصدق عليه تعريف الوتلف 
والختلف ولا تعریف التشایه بالوجه الذی ذکره وقد جعله اللووی فى 
التقريب مقابلا للمؤتلف و امحتلف والتشایه نعم يمكن ان يوجه پان يراد 
پا رور فى قوله ويتركب مله ما يقال له التشابه مطلقا على سبيل 
الاستخدام وقد نص العراقى على ان المقلوب ما يشتبه فى الذهن و ان 
كان لا يشتبه فى الخط هذا من جهة الزج و اما من جهة التن فالأقرب 
ان يقال من انواع التشابه الذ کور و المؤتلف والختلف السطور ما حصل 
فيه بعد الاتفاق او الاشتياه ق اکثر اطروف الاختلاف و بتغيير حرف 
او حرفین كحضين وحضیر و حنين و جبیر او معصل الاخحتلاف 
بالتقديم والتاخير فى حر وف اسم واحد او حروف الاسمین مع اتجاد 
النسبة فالأول کیسار و سیار والثاق کان يقال سيار بن زريق البصرى 


بهجة النظر على شرح نخبة الفكر Ya‏ 


و پار بن زريق البصرى او نحو ذلك كأن يكون التغيير بزيادة کسنان 
و شيبان و عبدة و عبيدة والله تعالى اعلم (خاتمة) ای هذه ابسائل من 
توايع القصود و بها ختم الكتاب رو من الهم عند الحدثين معرفة طبقات 
الرواة و فائدته الأمن من تداخل المشتبهين) بصيغة التثنية او الجمع ای 
الشتركين فى الام فلا يتوهم غير الراد بذلك الاسم وهذا اغا هو ی غير 
المتعاصرين (وإمكان الاطلاع على تبيين التدليس والوقوف على حقيقة 
المراء من العنعنة) هل اراد بها التدليس ام لا ومن فواشده ما وقع لرئیس 
الرؤساء مع البهودی الذى اظهر کتابا فيه ان اللصطفى عل اسقط 
الجزية عن 0 خيبر وفيه شهادة الصحابة عليه بذاك 0 كرءالله 
وجهه فوقع الناس بذلك فى حيرة فعرض رئيس الرؤساء على الخطيب 
البغدادى فتأمله وقال هذا مزور فقيل له من اين ذلك فقال فيه شهادة 
معاو یذ وهو اسم عام النتح وفتح خير سند سبع وفيه شهادة سعد 
بن معاذ ار وقدمات قبل خيبر بسنتین ففرح الناس يذلك کذا ذکره 
اللقانی اقول لعله كان تاريخ شهادة الشهود ایام خبیر و الا فلا يدل على 

تزويره تأعر اسلام معاویز لل لته (والطيقة) فى اللغة القوم التشابهون 
(وف تم عبارة عن جاعة اشت ركوا) ولو نقریبا (ق السن ولقاء 
الشائخ والأخذ عنهم وقد يكون الشخص الواحد من طبقتين باعتبارين 

كأنس بن مالك فإنه من حيث ثبوت رة للنبى 2 يعد فى طيقة 
العشرة مثلا) ای المبشر مم تانق اعم ان البشر يدن بالجنة مسن اعاب 


قاسم بن قطاو بغا 


قوله : و الوقوف على حقيقة المراد يعنى هل هی محمولة على الساع 
او مس او متقطحة ۳ 


۳۷۹ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


نمی نمی ما خلائق فد قال ۳ ی ا لغاطمة رضى الله عنها اما ترصین 
ان 0 سدق سآء اهل اة وقال فى الحسنين سيدا شياب اهل الجدة 


وی ثابت بن قيس هو من اهل الجنة وقال لا يدخل احد یه 


ن أصوانب 


ل 
العشرة بهذا الوصت لا لشهرة حدیشام واما لأنه ا بشرهم ف علس 
واحد لما رواه الربذی اله ع كان 0 حراء فقال ابو پکر فى النة و 
عر فى اند و عبان ی الخحنة و عا ی فى الجنة حتى عند العشرة رضى الله 
تعالى عم (ومن حيث صعر الس لأنه كات ابن عدم ر ساون عم قدوه4 
3 امد ین فشرفه الله تعالى مته دير عشر عشر سكين (بعد ۳ طبقة دن 


و 


بعدهم) ای من بعد العشرة اسلاما و کته (فن نظر الى الصحاية ياعتيار 


بدر ولا دن اهل بيعة الرضوان النار او كا قال 0 فوجه تخصیو 


الصحبة جعل الجميع طبقة واحدة کا صنع ابن حبان وغيره) كاين 
الأثير وصاحب الاستيعاب (۱) (ومن نظر اليهم باعتبار قدر زائد كالسبق 
الى الإسلام او شهود المشاه.د الفاضاة) کبدر و احد وبيعة الرضوان 
(جعلهم طبقات والی ذلك جنح صاحب الطبقات ابو عبدالله هد بن سعد 
البغدادى وكتايه اجمع ما جمع فى ذلك) فجعلهم خمس طبقات الأولى 
البدريون والثانية من اسلم قدا من هاجر عامتهم الى الحبشة وشهدوا 
احدا وما بعدها الثالئج من شهد الخندق وما بعدها الرابعة مسلمة الفتح 
الخامسة الصبيان والأطفال (وكذلك من جاء بعد الصحابة وهم التابعون 
من نظر اليهم باعتبار نفس الاخذ بعض الصحابة يل فقط جعل 
الجميع طبقة واحدة كا صنع ابسن حهان ایضا ومن نظر مهم 
باعتبار اللقاء) ای کیته وكيفيته لاد عن العشرة او من بعدهم 
(قسمهم 3 ' فعل مد بن سعد) ی الطیقات حيث جعلهم ثلاث طبقات 


)۱ دی اس طية ء وان عبدااير ف الاستيعابا., 


بهجة النظر على شرح اعخبة الفکر ۳۷۷ 


رو لکل منها) ای من النظرین او الناظر ین (وجه وجبه و مر ن اگم ایضا 
معرفة موالیدهم) جمع مولد او ميلاد ععنی وقت الولادة (و وفيا الهم) 
بفتح الواو والفاء والتحتية خنفات جمع وفاة كحصيات و حصاة كذا 
قاله اللقاق (لأن ععرفتها يحصل الأمن من دعوى المدعى للقاء بعضهم 
وهو نفس الاس ليس كذلك) ای كا ادعاه . و فى التدريب انه سأل 
اععیل بن عياش رجلا اخنبارا ای" سنة كتبت عن خالد بن معدان فما 

سنة ثلث عشيرة و ماثة فقال انت تزعم انك سمعت منه بعد موته بسیع 
سئين فإنه مات سدة ست وقيل سنة مس وقيل اربع وقيل ثلاث وقيل 
0 وسأل الحا 1 عد بن حاتم الكشى عن مولده لا حدث عن عبيد بن 
حميد فقال سنة ستين و مائتين فقال هذا 3 عن عبد بعد موته بثلاث 
عشرة سنة انتهی (ومن الهم معرغة بلدانهم) بضم بض اوله جمع باد کذکران 
فى ذكر (و اوطائهم) جمع وطن وهو اعم من الأول رو فائدته الاسن 
من تداخل الاسمين اذا انققا نطقا) او خطا فقط (لكن افترقا لى 
النسب) وق نسخة بالنسب پفتحتین مصدر ععنی نسبة و وز ان يكون 
بکسر ففتح جمع نسبة و ی نسخة اری بالسية رومن الهم ایضا 
معر فة احواهم تعدیلا و تجرشحا) وق نسذة و جرحا و جها لد لن 
الراوی اما ان تعرف عدالته او يعرف فسقه او لا يعرف فيه شىء »من 
ذلك و من اهم ذلك) الذکور من معرفة الأحوال (بعد الاطلاع) على 
اصل ار ح و ضده (معرفة م‌اتب اطرح والتعدیل لأنهم قد يجرحون) 
من.التفعیل او مسن باب منع (الشخص با لا بستازم رد حديثه کاه) 
بل یستلزم رد بعضه العین کلذی حدث به بعد الاختلاط او الذى 
خالفه فيه من هو اضبط منه او معناه قد جرحون ما رأوه موجبا لاطعن 
وهو ليس عوجب له عنداققین اصلا على ان یکون الثى مسلطا على 


۳۷۸ بهجة النظر على شرح نخية الفكر 


القيد فقط او مع القيد (وقد بيغا اسباب ذلك ى ما مضی و حصراها 
فى عشيرة من الراتب و تقدم شرحها مفصلا والغرض هنا ذکر الألفاظ 
الدالة (۱) ی اصطلاحهم على ثلاث الرائب. وللجرح م‌اتب ستة على ما 
ذ کره السخاوی ءفصلا فى شرح الألفية وإما العراقی فجعلها خمسة وقال 
الرتبة الأولى رجال وضاع کذاب وم يتعرض لا جعله الصنف اولی 
الرائب كا قده‌ناه فى آدر مبحث القبول والردود نقلا عن العراقی 
(اسوء‌ها الوصف عا دل على المبالغة فيه) ای فى الجرح (و اصرح ذلك 
التعبير بافعل كأكذب الناس وكذا) ای مثل قوطم أكذب الناس فى 
الدلالة على البالغة لا فى الصراحة (قوفم اليه النتهی. فى الوضع او هو 
ركن الكذب ونحو ذاك) کمدن الكذب و هذه نى الرتبة الأول (ثم 
يليها دجال) من دجل کذب و اما الدجال السيح فهو اما مته او سن 
دجل البعير طلاه بالدجيل كز بير وهو القطران لستره الحق بالباطل او 
من الدجال كسحاب السرجين لانه ينجس وجه الارض وغير ذلك 
(او وضاع او كذاب) وانما كانت مئبة ثانية (لانها) ای هذه الصيخ 
رو ان كات فيها نوع مبالغة لکنها) ای مبالغتها (دون) مبالغة الصيغة 
(التى قبلها) لأن قولنا أ كذب الناس يدل على مزیته فى الكذب على من 
عذاه بخلاف قولنا كذاب لأنه يدل على كثرة كذبه فى ذاته مغ جواز 
ان يكون اقل کذبا بالنسبة الى غيره (اسهلها ای الألفاظ الدالة على 
الدرح قوم فلان لين) بفتح اللام و تشديد التحتية الكسورة راو سىء 
الحفظ او فيه اذنی مقال) و هذه الصیغ ق الرتبة الأخيرة التى هى 
السادسة فى صيغ الشارح و السخاوی والخامسة عندالعراقی (و بين آسوء 
الجرح و اسهلة مراتب لا تخفی فقوهم متروك او ساقط او فاحش 
(۱) فى الخطية : على ال , 
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الملط او منکر الحدیث اشد من قوطم ضعیف او لیس بالهوی او فيه 
مقال) لکن (۱) من جرح بشیء من الصیخ الأخيرة يعتبر محديئه لاف 
الطعون بالاو ل. و اعام ان صيعة منكر الحديث عدوه من المرتبة التى تلى 
الأخيرة و یعتبر حدیث اهلها ایضا كالأخيرة اذ لیس العنی به ان کل 
ما رواه منکر بل اذا روی الرجل حملة و بعض ذلك متا كير فهو منکر 
الحديث نص عليه الذهبی فى ترحمة عبدالله ن معاوية و نص عليه الشارح 
ايضا فى تخرييه الأكبر للإحياء فلعل الشارح ذكر منكر الحديث هنا 
فى نسق قوم متروك ساقط مراعاة لا اصطلح عليه البخاری حيث قال 
کل من قلت منكر فيه الحدیث لا نج به و ق لفظة له لا تحل الرواية 
عنه كذا ذكره السخاوی فى شرح الالفية ة (ومن الهم ایضا معر فة مس‌اتب 
التعدیل) ای التوئیق ۷ا لا ى وهی ست عند السخاوی و اربع عندالعراقی 
على ما ذکره کل منها ى شرحه للألفية (وارفعها الوصط ایضا) كا 
فى الجرح (عا يدل على المبالعة فيه واصرح ذلك) وهی الرتية (التعیبر 
بافعل كأوئق الناس او اثبت الناس او اليه النتهی فى التثبت) ای التبقظ و 
قوله كأو ثق الناس من جهة المزج مثال ل) يدل على المبالغة ليصح 
عطف قوله اليه المنتهى عليه ثم يليه ما هو الاول عند بعضهم فلان لا يسئل 
عن مثله (ثم) يليها لمر تبة الثالثة وهی الأولى عند الذهبى والعراقى (ما) ای 
التعديل الذى (تأكد بصفة من الصفات الدالة على التعديل) و تا كيد التعديل 
بصفة بتكريرها بعينها. قال السخاوى و اکثر ما وقفنا عليه منه قول 
ابن عينية حدثنا مرو بن دينار وكان ثقة ثقة تسم مات وكأنه سكت 
لانقطاع نفسه انتهى (او صفتين) متغائرتين وتا كد التعديل يصفتين 
حصل بذ کرها من غير حاجة الى تكربره) (كثقة ثقة او ثبت ثبت) 
)0 فى الحطية: لأن . 


۱۸۰ بهجة النظر على شرح نخية الفكر 
ا سس ۰ و 


مثالان للأو ل. قال السخاوی الثبت پسکون ااوحدة الثابت القلب واللسان 
والكتاب واللمجة واما بالفتح فا يثبت فيه المحدث مسموعه مع ذ کر 
اساء المشاركين له فمه زاو ثقة حافظ) مثال للثانى وما ذ کره بقوله او 
عدل ضابط ) هل هو مثال للثانی ايضاً حتى يكون من الر تبة الثالثة أو 
هو من الرتبة الرابعة ظاهر کلام الشارح هو الأول والذی يقتضيه 
النظر هو الثاتى اذ لا فرق بين قولنا ثقة وبين قولنا عدل ضابط الا 
بالإجال والتفصيل. و يمكن حمل كلام الصنت عليه پأن عل توله ثم 
ما تأكد بيانا ها دون السابق اعم من أن يكون من المرتبة الثالثة او 
الرايعة (او نحو ذاك) کلقة ثيت. اارتية الرابعة ما افيد بإفراد صفة تدل 
على التوثيق كثقة او ثبت او حجة. الرتبة الخامسة قوم لا بأس به 
ایس به بأس. المرتبة السادسة ما ذ كره بقوله (وادناها ما اشعر بالآرب 
من اسهل التجریح کشیخ و يروى حدیثه و یعتبر به ونحو ذلك و بين 
ذلك س‌اذب لا عننی) وقد ذ کر ناها ازفا رو هذه) ای السائل الاتية راحکام 
تتعلق بذلك) الذ كور من الجر ح و التعدیل و انواعها (و ذکرتها هنا 
تكملة الفاشدة فاقوا ل يقبل التزكية) و کذا الجرح ك نص عليه العراقی 
(من عارف بأسبابها) لکن لا بشترط ان یذ کر تلك الأسباب مفصاة 
ببيان ادامورات و أنه یفعلها وبيان النهیات وانه پنتهی عنها ما فيه 
من الجرح لكثرة وجوه الخير والشر رلا من غير عارف) نبه به على ان 
الاقتصار ف التن على ذ كر العارف الحصر لكونه اقتصارا فى عل البيان 
ركلا يزكى) علة لقوله فأقول ای انما حکنا لأن التزكية لا تقبل الا 
من العارف اثلا يجترى” عليها غير العارف (عجرد با يظهر له ابتداء من 
غیر ممارسة و اختبار) بالوحدة آی امشحان رولو كانت التركية صادرة 
من مز کی واحد) واو کان عبدا او امرأة هما اختاره المراقی وان 


بهجة اانظر على شرح بخبة الفکر ۳۸۱ 
کر ا 


ت 


اختلف فيها رعلی الأصح) ای الاقتصار نى اشتراط قبول التركية :على 
كونها من عارف واحدا کان او اكثر على الذهب الأصح الذى بؤيده 
الدلیل (خلافا من شرط انها) ای التز كية (لا تقبل الا من اثنين الحاقا 
ها) ای التركية (بالشهادة) نكا أن الشهادة لا تقبل من واحد لأن تطرق 
الوهم والخطا اليه | کر من تطرقه الى اثنين لا تقبل التركية منه ایضا 
وقوله رف الاصح) متعاق بقوله شرط رایضا) خلافا من رأى ان الا صح فيه 
شرط تعدد الزکی كشرط کونه عار فا (والفرق بینها ان التزكية تنزل منز لة 
الح فلا يشترط فيها العدد) كا لا بشترط فى الحم (و الشهادة) ليست 
e‏ بل راغا تقع من الشاهد) اى الذى شهد وق نسخة من المشاهد 
اسم فاعل من المشاهدة (عند الحا كم فافترقا) يعنى ان الختار هو الأول 
وهو انه انما يشترط فى قبول التركية کون اا زكى عارفا ولا يشترط 
تعدده الحاقا للتركية بالشهادة اذ هو قياس مع الفارق (ولو قيل) و مراده 
والله اعلم. ان قوله فيا سيق خلافا لن شرط‌انها لانقبل الا مناثنين بفتضی 
باطلاقه ان اطخالف‌شرط التعدد سواء كان التز كية مستندة الى اجتهاد اازکی 
او إلى النقل عن غيره و الحال ان الخالف ئيس خلافه الا فالثالى فلو قل 
فى بیان حلاف الخالف (انه يفصل) افاعل ٠ن‏ نصر او التفعيل ای يثرق 
وعيز (بين ما اذا كانت التركية فى الراوى مستندة من اأزكى الى 
اجتهاده) فلا يشترط فيه تعدد از کین او _ععتی الواو لافتضاء بين 
المتعدد: (الى النقل عن غیره) فيشترط فيه (لکان متجها) بضم المم و 
تشديد الفوقية وکسر الجیم اى لكان هذا الكلام ذواجه مناسبا ذکره 
للمحل لاف القول الذى ذ دره او لا ولعله ذكره تبعا لبعض الساف 
(لأنه) اى التركية و ذکتر لانه ععنی التعدیل (ان كان الأول فلا يشترط 
فيه العدد اصلا) ای عند امد . قال السيوطى فى التدر يب و لیس هذا 


AY‏ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر 


التفصيل الذى ذكره شيخ الإسلام فائدة الا نى الخلاف فى القسم 
الاول (لأنه حينئل یکون عنزلة الحا ع) فليس فيه خلاف الخالف روان 
كان التائ فیجری فيه الخلاف) من جهة اه يشترط فيه العدد ام لا و 
اما العيارة الاو لى فلدلالتها على تحقيق الخلاف فى الأول ايض ليست 
عتجهة (فمتبین) تفريعه على قوله ولو قمل ای فبعد ذكر الخلاف 
على وجهه يتبين (انه) ای الثانى (ايضا كالأول لا يشترط العدد فيه لأن 
اصل النقل لا يشترط فيه العدد فکذا) لا يشترط العدد (فها يتفرع عنه) 
اى ما ترتب عليه من التزكية اذ لا محتاج الى تزكية احد الا بعد صدور 
الرواية عنه و مقتضی هذا التعليل ان تركية الشهود لا يشترط فيها التعدد 
قال العراقى و فى المسئلة ثلاثة اقوال: احدها ائه لا يقبل فى التركة الا 
رجلان سواء التركية لشهادة او الرواية وهو الذى حكاه القاضی ابوبكر 
المافلانی عن اکثر الفقهاء من اهل الدينة وغیرهم و الثانی الا کتفاء 
بواحد فيا وهو اختیار القاضی الذکور لأن التركية عثابة الخبر والثالث 
انه یشترط اثنان فى الشهادة و یکتفی پواحد ف الرواية ورجحه الإمام 
فخرالدین والسیت الامدی و نقله ابن الحاجب عن الا کثرین و اختاره 
الخطیب و ابن الصلاح انتهی اقول انختار عند علائنا الحتفية الا كتفاء 
بالواحد فیها کا ف التنوير وغيره رو ینیفی ان لا یقبل الجر ح والتعدیل 
الا من عدل متیقظ) غير متساهل (فلا یقبل جرح من افرط فيه) ای فى 

اس الچر ح والجرح مصدر مضاف الى الفاعل کا ی مقابله رفجرح) 

بصيغة الاضی دخل علیها الفاء العاطفة و ف بعض النسخ حرح على 

زنة اسم الفاعل من التجريح رفوع على انه خبر مدأ مقدر ای و 
ذلك المقرط هوا جرح عا لا يقتضى الخ او فاعل لقوله افرط على ان 

يكو الجرح مصدرا مضافا الى الفعول ای لا يقبل #روحية من يجرحه 
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رح رعا لا يقتضى ردا) ای نوعا من الرد (لحديث المحدث) كقول 
بعضهم تركت حديث فلان لای رأيته رکض برذونا او سععت صوت 
طنبور فى بیته رکا لا يقبل تزكية من اذ عجرد الظاهر فاطلق الا زكية) 
من غير اختبار و القائم بهذه الخدمة الرضية نال رتبة علية. قال السخاوی 
رأى رجل عند موت بجی بن معین النیی 1 و اصصابه #تمعين فسآفم 
ہد اجماع. وه الله لات )١(‏ كاب 5 عل هذا 
عن سبب اجتاعهم فقال النبى 98 (۱) جشت لأصلى على ها 
الرجل فانه کان يذب الكذب عن حدیثی و ودی بین نعشه هذا الذى 
کان ينی الكذب عن رسو ل الله 1 وهوالذى وتع له انه حين لقنوه 
لا اله الاالله حدث حديث من كان آنعر کلامه لا اله الاالله دخل اسلردة 
وقبض روحه عند وصوله لاله الاالله ووقع له انه غسن على السرير 
الذى غسل عليه لب ملق فهنيا له ثم هنيئا له روقال الذهبی وهو) ای 


(۱) من قولة : واصحابه ‏ الى قوله - وس : وردتها من النخة الخطية 
للسيد المحدث عب الله السندى صاحب العلم . ابو سعيد السندی 


حواشى قاسم بن قطلو بغا 

قرله : وقال الذهمی وهو من اهل الاستقراء التام عل نقد الرجال 

لم جتمع اثنان سن علاء هذا الشان قط على توئيق ضعيف ولا على 

تضعيف ثقة التهى. قال الصنف فى تةریره يعنى يكون سبب ضعفه 

حتلفین وكذا عكسه انتهى . قلت: لم يقع الصنف على علم ذلك وم 

يفهم المراد من قبل هذا من الصنت وانما منعناه الى اثنين لم يتفقا فى 

شخص على خلاف الواقع فى الواقع بل لا بتفقا الا على من نمه شائية 
مما اتفقّا عليه والله اعلم . 


۱۸ ۰ بهجة النظر على شرح نخبة اأفكر 


الذهبی (من اهل الاستقراء التام فى نقد الرحال 1 تمع ائنان) متیفظان 
(من علياء هذا الشان قط على تردق ضعیف) ثبت ضعفه (ولاعلی 
تضعیف ثقة) ثبت عدالته و ضیطه (انتهی) کلام الذهبی وهو يدل على 
ان تزکیتهم و تجرشهم كان عن كمال التبقظ و العر فة التامة حتی كأ: ماگ 
مصادفة الواقع كانوا ملهمين » دن الله تعالى لم رص در عن انين منم 
التعديل والتجريح على خلاف با ی نفس الاس (وطذا کان مذهب 
النسائی ان لا يترك حديث اارجل جتی تمع اليم على ت رکه) وهذا 
اشارة الى کال تيقظهم الفهوم من قوله الذهبی و علاحظة هذا الفهوم 
يظهر مناسيته اما قيله يعنى ومن احل ما کن فی علاء هذا الشاك من 
كال التيقظ كان النسائى !ری حواز تخريج ميث من روی ‏ حدینه 
واحد متهم لعلمه انه انا جزم حديثه لما ظهرله من اهلية لذلك واا 
كان يترم حدبث البجل الذى ترك حودرئه كلهم و ذر وه واحد منهم 
(وليحذر التكلٍ فى هذا الفن) ای فن الجرح والتعديل رمن التساهل فى 
ار ح و التعديل فانه ان عدل احدا بغیر تثبت كان كالثبت حكها غير 
ثابت فيخشى عليه ان يدخل فی زسة من روى حدیثا وهو بظن انه 
كذب) وقد قال الت ی ا من حلدث عنى حديث يرى انه كذب 
فهو احد الكذابين وذرت لأن التساهل قد يؤدى الى تعديل موهوم 
العدالة و تصدبی مزخوم الصدق و من حام حول الحمى بو شاف ان یقح 
فيه (وان جرح بغور تحر ز) بتفدیم الراء ای تتحقظ وتجنب عن - 
من ليس عجروح (اقدم على الطعن ق مسل برىء من ذلث) الظعن يعن 
اذا اجثرأ على الطعن سود ن غير ثبت حشى ان يطعن من هو برىء ١‏ 
نفس الس او من بریء فى ظنه ایضا (و وسمه) ای اعلمه رعیسم ) سوه 
پکسر الهم آلة الک ی (نبقى عليه عاره) والعار على ما ى ۳ کل 
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شىء لزم به عيب (ابدا) عندالناس (والافات) وی نسخة والافة بالافراد 
تد حل فى هذا الجرح زثارة من اموی) ای هوى النفس كالتعصب الذهبی 
والغرض الفاسد كصيرف الناس سنه الى نفسه رو کلام المتقدمين) ٠ر‏ 
اة اجرح والتعديل رسام من هذا غالبا و ثارة من احالفة فى العقاند) 
فان بعضهم کان يطعن ی الراوى اذا کان رافضيا او خارجيا او نحوها 
من غير نفصيل (وهو موجود كثيرا) فى كلاءهم (قديا و حدیثا ولا 
ينبغى اطلاق ابر ح بذلك) ای خلاف العقيدة (فقد قدمنا تحقیق الال) 
بیبان التفصیل (ف العمل برواية للبتدعة واطرح مقدم على التعدیل و 
اطلق ذلك جاعة) من الأصوليين رو لکن محله) متحقق ران صدر مبینا) 
ای مفسرا پان يقول وجه صعفه انه سىء الحنظ او متهم بالكذب مثلا 
(من عارف باسبایه لانه ان كان غير مفسر لم يقدح فیمن تثبت عدالته 
وان صدر من غير عارف بأسیابه م يعتبر به ایضا) وهذا اعنی تقدیم 
الجرح الفسر من العارف على التعدیل قول الجمهور والقول الثانی أنه ان 
كان عدد العدلین ا کش قدم التعديل حکاه اللاطيب ف الکفاية وقال دو 
خطأ لآن مع اجدارح زيادة علم والقول الثالث انه يتعارض الجرح والتعديل 
فلا يرجح احده على الآخمر الا عرجح حکاه ان الحاجب كذا قاله 
العراقى (فان خلا الجروح عن التعديل قبل الجرح فيه) ولو (مجملا غير 
مبين السبب) بأن قال ضعيف (اذا صدر من عارف على الختار لأنه إذا 
لم يكن فيه تعديل فهو كأنه فى حيزاغهول) اى مندرج تحته وجزئى 
من جز ثياته (واعال قول الجارح) و فى نسخة احروح راول من اهاله . 
وقال ان الصلاح فى مثل هذا الى الاوقت فیه) وقد قدمناه . 

(فصل) لفظ الفصل من الشرح اراد لبا اورد من الاعتناء بالسائل 
الآتبة والتنبيه بإفرادها عن مسائل ال جرح والتعديل على كو نها منزلة القاصد 


A‏ بهجة النظر على شرح نخية آلفکر 


الأصلية و الا فالذكور بعد فى التن معطوف على ما ذ کر قبل عطف مفرد 
على مفرد رومن الهم تى هذا الفن معرفة كنى المسمين) بفتح اليم الشددة 
والتون (فن اشتهر باسمه وله كنية لا بؤمن من ان يأتىق بعض الروايات 
مكنيا) والملة صفة للكنية والعائد حذوف ای مكنيا بها و وله مكنيا 
على زئة ی و فى نسخة مكنى اسم مفعول من التفعيل او الافعال و يثال 
فيه كناه مففا و مثقلا واكناهو انما كان هذا مها (لثلا يظن انه آخر 
و معرفة اساء المكنين وهو عكس الذى قبله) بان اشتهر بکنیته فیخاف 
ان يرد مسمى فيظن آل<ر و معرفة من اسمه کنیته) قال بعض الشارحین 
العلم ما يعرف به من جعل علامة عليه من الأمماء والكنى والألقاب 
والاسم ما جعل علامة على المسمى والكنية ما صدر باب او أم واللقب 
ما دل على رفعة آلسمی او وضعه. هذا على ما اختاره السيد الشريف و اما 
على ما ذ کره العلامة التفتازانى فالاسم اعم من اللقب والكنية وهوالذى 
يوافق قوله و معرفة من امه كنيته انتهی اقول لا قى انه لا يستقيم 
جعل الاسم اعم ق قوله كنى المسمين اذالتعین فيه کون الكنى غير الأسماء 
فالأقرب ان يخرج على هذا على ما نقله اللقانی عن بعضهم اد ما وضعه 
الأب او من يقوم مقامه ابتداء" هوالاسم وما لم يوضع ابتداء” ان اشعر 
عدج او ذم فهر اتلشب ولو صدر پلفظ اب او ام وان ل يشعر بذلا 
وصدر باب او أم فهى الكنية انتهى وعلى هذا يكون كل سن الاسم 
و الکنية واللقب مبائنا للآخر. ویقال فى معنی قوله من اسمه كنيته ای 
من كان اسمه الذى وضع له ابتداء" پلفظ الكنية فا کفتی به عن الكنية 
۳ يكن" بعد بكنية ویأول بهذا قول من قال ان اسمه و كنيته واحد 
فالأولى عبارة النووى ف التقریب حيث قال القسم الأول سن سمی 
بالكنية وهو ضربان الأول من له كنية ‏ كأنى بكر بن عبدالرحن احد 
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الفقهاء السبعة اسمه ابویکر و كنيته أبو عبداارهن الضرب ااثالى من لا 
كنية له کابی يلال الأشعرى الراوى عن شربك و ابی حصين الراوی ۶ن 
الى حاتم الرازی انتهى اذ الكنية التى سمى بها أحمد ليست بكنية له 
كيف وقد قالوا نی الى بكر بن عبدالرمن ان امه ابوبكر وكنيته 
ابوعبدالرهن كا تقدم و يقل احد بالعكس ولا ان له کنیتین (ودو 
قلیل) و فى نسخة وهم قلیل لأن من جمع معنی واما افراد قلیل فلانه 
يستوى فيه الفرد و الجمع على الأكثر او لأن مرجع البتداً مفرد لفظا 
(ومعرفة من اختلف فى كنيته وهم OE‏ ) منهم اسامة بن زيد رلته قيل 
عمته 
کته ابو زید او ابو جد أو ابو خارجة او آبو عبدالله کذا ذ کره العراتی 
(و معر فة من کر تکناه کابن جر يج له کنیعان ايو الوبید و ابوخالد اوكثرت 
نعوته والقابه) تخصيص بعد التعميم كالناط بالمهملة و اللون والدياط 
بالمعجمة و الو حدة والحياط بالمعجمة و التحتية اجتمع هذه الأوصاف الثلئة 
مهملة و نون و اشتهر مسل بكعجمة وموحدة (و معر فة من وافقت کنیته) 
والراد عوافقة الكنية هنا و فيا بعد موافقة الجزء الاخیر منها اسم اببه 
(كأبى اساق ابراهيم بن اماق الدنی احد اتباع التابعين و فائدة معر فته 
قوله : كأبى اسماق ابراهيم بن اساق المدنى. قال المصنف ان 
المدلى لسية الى هديئة ما والمدی نسبة الى مدينة الرسول و لته 
و 
عن هذا الا على بن مدفى فان والده من اهل المدينة . 


uuu joj 
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نفى الغلط عمن نسیه الى ابيه فقال اخبرنا ابن اتعاقی فنسب) للمفعول 
(ال التصديف و ان الصواب اخررنا ايو اماق او بالعکس) بأن وانق 
اتمه .ده ایرد ( کاهاق سن الى اراق السبيعى ) و ف القاموس السبيع 
کاسیر ابو بطن من همدان مئهم الإمام ابواعهاق عمرو بن عبدالله 
(او وافتت كنيته كنية زوجته كأنى ايوب الانصاری) و اسمه خالد 
بن زيد رو ام ایوب) بنت قيس وعدرفت یکنیتها (صحابيان مشهو ران) 
وق الندر یب لاسیوطی و منهم من اتفق اسم و کنیته ذ کره شيخ الاسلام 
تی اول کته على ابن ااصلاح و یذ کره فى النخية و صنف فيه اتلطیب 
و فائدته نی الغاط ین ذ ک-ره پأحدها. و سن امئلعه ان الطيلسان 
الحافظ احدث الاندلسی (۱) اسه القاسم و کنیته ابو القاسم انتهی راو وافق 
اسم شيخه اسم اپیه کالربیع) كأمير (ين انس عن انس هکذا يأتى 
فى الروايات فيظن أنه دروی عن آبیه کا وقع ف الصحيح عن عاس ت 
سر سرع ۶ ان ۱ ا الت اي سعد (ا ۱ 
سعد) عن سعد يعنى ابن الى وقاص وا (وهو) ای سعد (ابوه) ای 
ابو عاس (و لیس انس) و قوله (شیخ الر بیع ) مدل من انس وقوله 
(والده) حبر ليس (بل هو ابوه) ای بل ابو الربيع (بكرى) بفتح الموحدة 
منسوب الى يكر بن واثئل (وشيخه اتصارى وهو انس بن مالك 
الصحابى لت المشهور وليس الربيع المذكور من اولاده و معرفة من 
٠:‏ ع 
تسب الى غیو ابيه کللقداد ن الأسود نسب الى الأسود ن) عبد يغوث 


(۱) ف الخطية: ”حافظ الاندلس“ بالإضافة . 
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(الزهرى لکونه تبناه و حالفه) فى الجاملية او تزوج بأمه (و انما مو 
القداد بن ری البهرای الکندی لأنه من بهرا ان (۱) فأصاب فیهم دها 
فهرب الى كندة فحالقهم ثم اصاب فم دما فهرب الى مكة و حالف الأسود 
(او نسب الى امه كاين علية وهو اسمعيل بن ابراهم بن مقسم احد الثقات 
وعلية اسم امه اشتهر بها وكان لا يحب ان يقال له ان علية ولهذا) ای 
ولأجل كراهته ر كان يقول الشافعى اخبرنا امعيل الذى يقال له ابن عليق) 
وا تسب الى ام ابيه كيعلى بن متبة بضم اليم وسکون النون واسم 
ابيه امية کا فى التقروب و يقال ان متبة اسم امه فهو من قبل اسمعيل 
بن علية (او نسب الى غير ما یسیق الى الفهم. کلعذام) بنتح المهملة 
وتشدید الذال العجمة ممدودا و ق القاموس حذا الثعل حذواً و 
حذاء” قدرها و قطعها رو ظاهره انه منسوب إلى صناعتها) 
الضمیر عائد الى الفهوم معنى وهو النعل وهو مؤنث سماعى (او بيعها 
وليس كذلك وانما كان يجالسهم) اې الحذائین (قنسب ال( فقيل 
خالد اللذاء و هو خالد بن مهران (وكسليان) بن طرحان مولى بنى مسة 
التيمى لم يكن من بنی التیم و لکن نزل فيهم) قال شعبة ما رایت احدا 
اصدق من سلیان وكان اذا حدث عن النبی 1 تغير لونه وکان يصلى 
اليل كله بوضوء العشاء الاخعدرة (وکذا من الهم معرفة مسن نسب الى 
00 فى الخطءة : من بهر . 


قوله : واا هو المقداد بن ۴رو. قال المصنف وقد اسب عمرو 
الى كنده وليس منها و انما هو بهرافی نزل كنده فنسب اليها فاتفق له 
ما اتفق لولده . 


۳۹۰ بهجة النظر على شرح نخبة الفكر _ 


جده كسلمة ن الأكوع) نانه سلمة بن عمرو بن الا کوع (نلا یبسن 
التباسه يمن وافق اسمه اسمه و) وافق (اسم ابيه اسم الد الذ کور) 
کجمد بن بشر ابوالقرا قصة ثقة حامظ خرج عنه الشیخان و جد بن 
السائب بن بشر ابوالنصر الکلبی الكوق متهم بالکذب و ری باارفض 
كا فى التقريب (ومعرفة من اتفق امه و اسم ابيه وچده کللسن بن . 
ا لجسن بن الحسن بن على بن الى طالب للم وقد يقع اكثر من ذلك) ١‏ 
الذ كور مسن الثلث (و هو من ف-روع السلسل) ويقرب منه ماروى # 
السيوطى عن الحسن ای البصری عن الحسن ای السبط عن الى الحسن عن 7 
جد انس رطا ان احسن الحسن اهلق ان رو قد یتفق الاسم و اس الأب 
مع اسم ابید واسم الأب قصاعدا) اى مع اسم الجد و اسم ابيه کا وقع 
صر بحا فى بعض النسخ و لعله انهم فى بعضها (۱) اعټادا على وضوحه من 
المثال (فصاعدا كأبى المن) بضم التحتية وسكون الیم بمعنى التبرك كذا | 
قال اللقانی (الکندی) بالكسر (وهو زيد بن الحسن بن زید بن الحسن) 
و منه سعد بن ابراهيم بن سعد بن ابراهيم بن عبدالرهن بن عوف (او 
اتفق اسم الراوى او اسم شيخه و شيخ شيخه فصاعدا كعيران عن | 
عمران عن عران الأول يعرف بالقصير والثانى ابورجاء العطار) يضم 
العين المهماة (و الثالث ابن حصين) مصغر (الصحاتى ان الصحالى لتم ) 
(۱) ف الخطية :ی ۳ 


. حواشی قاسم بن قطلوبغا 
قرله : التي اسه من وافق الى آخره قال المصنف کحمد بن بر 
و مها بن سائب ابو ر 0 ثقة نقة واثای اضعيف ونب الى 0 
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و عن ابيه (و كسليان عن سليان الأول ابن احمد بن ايوب الطبرانی والثانى 
.ان احمد الواسطى والثالث ابن عبدالرهن الدمشقئ العروف بان ينت 
شردويل) يضم الشين العجم. وفتح الراء (۱) وسكون الحاء المهملة بعدها 
موحدة مكدورة فتجتية 0 (وقد يقع ذلث) التوافق البعيد 
وهو ان يتوافى امه واسم أبيه مح اسم جسده و اییه و 
لا خنى ان الناسب ذ کر وقوع هذا التوافق قبل قوله فى التن او اسم 
الراوى وامنم شيخه وشيخ شيخه (للراوی وشيخه معا كأبى العلاء) 
بالفتح ممدوداً (الحمدانى) قال الصنف على ما نقل عنه هو بفتح الميم 
والذال المعجمة نسبة الى البلد وسکونها اهمال الدال نسبة الى القبيلة و 
من الأول . ما فى الكتاب انتهى (العطار الشهور يالرواية عن الى على 
الاصبهانی الحداد و کل منها امه الحسن بن احد بن اللاسن عن احمد 
بن الحسن بن احمد فاتفقا ی ذلك و افترقا فى الكنية والشنية الى الیلد 
'والصناعة ال مذ كورات و صنف فيه ابو موسى الدینی) يائياء منسوب 
الى مدينة ما فقابله القروى واما بالسية الى المدينة المذورة صی الله تعالى 
على صاحبها فيحذف الياء الا ما شذ عن على بن الدینی بالياء (جزأ حافلة 
ومن الهم معرفة من اتفق اسم شیخه والراوى عنه) ای عمن اتفق فيكون 
اسم الراوى متفقا مع اسم شيخ شيخه (وهو نوع لطيف لم يتعرض له 
o‏ فى الخطية : : والراء المفتوحة : 
e‏ اشى قاس ©" 
اك كية 
قوله : معُرفة الأساء الجردة . قلت : ان كن المراد بانحردة التى 
لا تقيد بكونهم ثقات او ضعفاء أو رجال كتاب مخصوص فلا يظهر 
معنی قوله فنهم من حمعها بغير قیل . 
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٠ : ۲‏ . بهجة النظر على شرح نخبة القكر 


أبن الصلاح وقائدته رقع اللبس عن يظن ان فيه تکرار! او انقلایا) 
ای تقدعا وتاخيرا فإذا قيل عن مسل عن البخارى عن مسل يظن الظان 
فيه التكرار مع الانقلاب وقد يظن الانقلاب تقاط (۱) کا اذا 
قبل عن البخارى عن مسل و دك لا عم ان مسلا تلميذ لابخاری (فن امثلة . 
الیخاری روى عن مسل و روی عنه مس فشيخه مس بن ابراهيم التراهيدى) 
بقاء فراء فهاء فتحتية فدال فياء النسبة فهذا هو الذى ق اجه الصححءدة 
وهو المواقق لا ذكره ١‏ كثر اه الرجال. وقال ابن الأثير بالذال 
العجمة یطن من الازد و ؤ. .عض النسخ القرادى و الظاهر انه من تغییر 
بعض التساخ وقد جزم اللقار, يأنه تصحیف (البصرى والراوى عنه مسلم 
بن اجاج القشيرى) يضم القاه. ای نسباً التیسایوری وطتً (صاحب 
الصحيح) لكنه لم يرو فى صيحه عن البخاری و انا روى عته فی تضانیفه 
الأخمر رو كذا وقع ذلك) الاشتراك اخصوص (لعید ن حيد) مصغرا 
رایضا روى عن سل بن ابراهيم) الذكور (و روى عته) ای عن ان ید 
رعسل بن الحجاج فى حيحه حديئا بهذه الترحمة) ای تر حمة عيد بن حيد 
(بعيتها و منها) ای ومن امثلته (يحبى بن الى كثير روى عن و ع 
روى عته هشام ی عروة وهو من اقراتسه والراوى عنه هشام بن 3 
عبد الله الد ستو ام قی) نسية الى :دستواء بقتح الدال و سکون ره 
و فتح القوقية ثم واو بعدها الف بودة كورة من كور 0 
"ول يكن هشام متها و اعا نب" ۱ كان تبیم ثيايا عا + . قطاو پغا 
قوله : التباسه يمن وافق الى آخره قال المصنف محمد بن يشر 
و مد بن سائب ابو بشر الأول ثقة والثانى تيك ونب الى جلم" 1 


فيحصل اللبس وقد وقع ذلك ق الصحيح :. 
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جریج الأموى مولاهم إروى عن هشام وروی عته هشام فالأعلى) ای 
شيخه (ابن عروة والأدق ابن پوسف الصنعاق) بفتح الصاد الهملة و 
سكو النون قعين مهملة اليائى قاضی صنعآء بالد والنسية اليها صتعائى 


بالمد ايضا وصتعانی ينون فى آخره كا قف القاموس وق نسخ الكتاب يالتون 


۱ 


رو متها السج) بفتحتین (ن عتیبة) بضم الهملة و فتح القوقية و سکون 
التحتية وفتح الوحدة وآخره‌هاء (روی عن ان الى ليلى و روی عنه اين الى لیلی 
فالأعلى .عبدالرحن) وكان الصحاية یستمعون لحديثه و ينصتون له وقال 
عیدالر من بن الحاررث ما شعرت ان النساء ولدت مثله و ابوللى ابوه (والأدق 
جد بن عبدالرحمن المذكور) وقد وثقه بعضهم وقال ابن الأثير فى حاعة 
الجامع اذا اطلق الحدثون ابن الى لبلی ارادوا به عيدالرحمن و اذا اطلقه الفقهاء 
ارادوا به عداً (وامئلته كثيرة ومن الهم ی هذا الفن معرفة الأساء) ای اساء 
الرواة ثقاة کانوا اوضعافا «اجردة) العارية عن اللخصوصيات التقدمة من 
التوافق بالوجوه الذكورة ومن اشتهار مسمیاتها بالكنى يعنى ان مهرفة 
الأسباء القيدة باللخصوصيات المذ کورة من المهات و كذا معرفة الأساء 
العارية عنها فعرفة الكل من المهم و يدل على هذا التوجيه انه ذکر 
اولا من الأساء ما فيه االخصوصيات المذكورة. وما قيل ان الراد المجردة 
عن الألقاب و الکنی ففيه انه ليس ق الكلام ما يدل عليه (وقد جمعها) 
ای الأساء مطلقا لا الاسیاء الجردة ففیه استخدام (حاعة من الامة فنم 


حواشی قاسم بن قطاو بِعًا 

قوله : معرفة الأساء انجردة . قلت : ان كان المراد باحردة التى 

لا تقيد بكونهم ثقات او ضعفآء او رجال كتاب مخصوص قلا يظهر 
معتی قوله فنهم من حمعها بغير قيل . 


4 بهجة النظرعلى شرح نخية الفكر 


من جمعها بغير قید) ای بکونها اساء ثقات او ضعاف او م5 کورة 
فى کتاب مخصوص ( کان سعد ف الطبقات) ای کتابه المسمى بالطبقات 
وهكذا فا بعد (واين الى خحيشمة) بفتح الخاء المعجمة و سکون التحتية 
وفتح المثلاة روالبخاری فى تاریخیع) وابن الى حاتم فى الجرح والتعديل 
ومنهم من افرد الثقات بالذ کر كالعجلى) بكسر المهملة وسكون الجيم 
رو ات حبان) بکسر المهملة وتشديد الموحدة (وان شاهين) پکسر الماع 
(و سنهم من افرد الجر وحين) للاحتواز عنهم ( کان عدی وان حبان ایضا 
ومنهم من تقيد یکناب صوص کرجال البخاری لای نصرالکلابادی) 
بفتح اوله و كذا رجال البخارى للشيخ عبدالرهن السندی (و رجال مسل 
لأ بكر بن منجويق بفتح میم وسکون النون فجیم مضمومة بعدها و 
او سا كنة فتحتية فتاء تانیث مفتو حة رو رجافیا) ای الصحيحين (۱) رهما 
لای القضل بن طاهر و رجال الى دازد لأبى على ابمیانی بفتح اليم 
و تشدید التحتية فالف فنون فياء نسية (وكذا رجال الارمذى و رجال 
الد ساتى ) و قوله (لجاعة من‌المغار بة) متعلق بها. وقال‌اللقانی ومن‌هذه اللباعة 
الحافظ ابو چد الدورقی فان له فى رجال کل منھا کتابا مفردا (ورجال 
الستة) و يبدل منه (الصحیحین والى داژد والترمذی والسائی وان ماجة 
لعبدالغتى المقدسى) بفتح الميم وسكون القاف وكسرالدال رق كتاب 
الکال) فى معرفة الرجال الاضافة بيانية و فى نسخة فى كتابه الکال 
(۱) وف الخطية : الشيخين . 


حواشى قاسم بن قطلويغا 


قوله : و گذا رجال الترمذى و رجال النسائى لباعة من الغارية ٠‏ 
فى هذه الجباعة الحافظ ابو عد الدورقی له لکل منها کتاب مفرد . 1 


بهجة اانظرعلی شرح نخبة الفكر " ۳۹۵ 
ای السمی به مم هذیه المزی) بكر المیم و تشدید الزاء نسمة ال 
المزة وهی قریة پدشق كا ق القاسوس (ق تهذیب الکال) ثم 
استدرك عليه الحافظ المغلطائی وساء كال التهذیب و اختصر التهذیب 
الحافظ عد بن الذهیی وساه اختصار التهذيب (وقد لخصته وزدث 
عليه اشياء كثيرة وسميته تهذيب التهذيب وجاء مع ما اشتمل 
عليه من الزيادات قدر) منصوب بنزع الخافض اى على قدر او كلحة 
جاء ععنی صار ثلث الأصل) ثم اخقصر المصنف تهذيب التهذيب و 
سمى هذا الختصر تقرير التهذيب رومن المهم ايضا معرفة الأسراء المفردة) 
التی م يسم بكل منها غير راو واحداى من حيث کونها مفردة فلا 
يقال انه لا حاجة الى ذکرها لانسدراجها فما سبق لاأنها اما مقيدة 
بالخصوصیات المتقدمة او عاربة عنها اذ لم يفهم منه ان معرفة کونها 
مفردة من المهات نحم كان الأنسب تقدیم المفردة على انجردة (وقد 
صئف فيها الحافظ ابویکر احمد بن هارون البردیجی) بفتح الموحدة و 
سكون الراء و كر الدال المهملة وسكون التحتية فجيم فياع النسية 
٠‏ (فذ کر اشياء كثيرة تعقبوا عليه بعضها من ذلك) البعض (قوله صغدى 
بن سئان) بكسر المهملة (احد الضعفاء وهو يضم الصاد المهملة وقد 
تبدل سينا مهملة وسكون الغين المعجمز بعدها دال مهملز ثم ياء كياء 
النسية وهو اسم علم بافظ اللسب و لیس هو فردا) ای ليس السمى بلفظ 
صغدى شخصا واحدا کا ظنه البرد عجی بل هم ثلثة احدم صغدى بن . 


حواشى قاسم بن قطلو بغا 


قوله : ومن امهم معرفة الأسباء المفردة و هی التی 0 يشارك من 
تسمی بشیه منها غيره فيها . 


۳۹۹ ۱ - بهجة النظرعلى شرح نخبة الفکر 


سنان احد الضعفاء واكانى صغدی الکوق و ثقه ابن معين والثالث صغدى 
بن عبدالله قال العقیلی حدیثه غير #فوظ فإن کن الثانی دوالثااث بعینه 
ققد اشترلك فيه اثنان (فی ارح والتعديل لاين الى حاتم الصغدى 
الكو وثقه ابن معين) وقوله (و فرق) من كلام الشرح والعائد فيه 
الى ابن الى حاتم (بینه) ای بين الكوفى (و بین الذى قبله) وهو ابن 
سنان (فضعفه) ومثله فى لسان الیزان للذهبى حيث قال وثقه ی بن 
معين و فرق بینهیا ابن الى حاتم انتهى و قوله بينها یعنی بین ابن سنان 
و بین الكوق زو فق تاریخ‌العقیل بالضم صغدى ابن عبدالله ير وى عن قتادة 
قال العقیلی حدیثه غير محفوظ انتهى ) و فى سان الميزان ان له حديث منكر 
رواه عتبسة ن عبدالرهن متنه الشاة بركة انتهى (واظنه) اىصغدىين عبدالله 
(هوالذى ذكره ابن الى حاتم) وهو صغدى الكوفى (واما کون العقيلى ` 
ذ کره فى الضعفاء) جواب سوال مقدر وهو انه كيف يكون المراد بها 
واحدا مع ان الكوق وثقه ابن معين و ان ابن عبد الله تكل فیه‌العقیلی وحاصل 
الجوابٍ ان ما قاله العقيلى فيه (فائما هو احدیث الذى ذكره) ای العقيل 
(عنه) ای عن صغدی ابنعيدالله (و لیست الافة مته) ای من عبدالله كا ظنه 
العقبلی (بل هی‌من‌الراوی عته) ای عن صغدی (عنبسة) بعين «هملة مفتوحة 
فنون ساكنة قوحدة مفتوحة فسین مهملة (بن عبدالرهن) وق لان ال زان 
والذى يظهران ان صغدى بن عيدالله هوالذی ذ کره ابن الى حاتم أنه و ثقه 
ابن معين والآفة فی الحديث الذى او رده العقیلی من‌الراوی عنه لا منه انتهی 
و قال البخارى فالتار يخ عنبسة بن عبدالرحن القرظبی تركوه نقله ابن الأثير 


حواشی قاسم بن قطاو بغا 


قوله : فضعنه-يعنى ابن الى حاتم واظنه یعنی صغدی الكوق. 
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والله تعالى اعلم ومن ذلك البعض سندر بالمهملة والنون بوزن جعفر وهو 
مولى زنباع بزاى) فنون فوحدة آنحره عين مهملة على وزن قنطار 
رالجدای) بضم الجيم (له) ای اندر (صصبة و رواية والشهور انه يكنى 
ابا عبدالله وهو اسم فرد لم يتسم) بالفتحتین مع تشديد اليم او اقتعال 
من الوسم (به غوره فما نعم لكن ذكر ابو موسى ق الذيل على معرفة 
الصحابة) اسم كتاب (لابن مندة) يفتح اليم (سندر ابوالأسود و روى) 
ایو موسی (له) ای سندر «حدیثا) وظن ابو موسی ان سندرا ابالأسود ` 
فات ابن مندة فاورده تى الذیل متعقیا عليه (و تعقب) بالبناء للمفعول 
(علیه) ای الى موسى (ذلك) ای ايراده اياه فى الذيل (بأنه هوالذی ذکره 
ابن مندة وقد ذ کرالحدیث المذكور) الذى ذكره ابو موسی (# بن 
الربيع کأمیر الجيزى) بكسر الجيم وسكون التحتية بعدها زاء منسوب 
الى الجيزة المقابلة للفسطاط قاله اللقانى (ق تاريخ الصحابة الذين نز لوا 
صرق تر حمة سندر مولى زتباع وقد حررت ذلك تی كتابى ق‌الصحاية 
و کذا معرفة الکنی احعردة) ای العارية عن الخصوصيات المتقدمة 
(المفردة) التى ۸ يكن بكل منها غير واحد كألى العبیدیین بالتصغیر 
والتنية (وكذا معرفة الألقاب وهی تارة تكون بلفظ الاسم) والاسم 
وان كان عاما لا یکون بلفظ الكنية وغیرها لکن المراد به بةرينة المقايلة 
ما يقابل الكنية کسفينة (وتارة یکون بلفظ الکنیة) كألى بطن ولا مق 
ان هذا لا غالف ما قدمتاه من ان اللقب و الكنية متبائنان اذ لا يازم 
من کون اللقب لأحد ينفظ الكنية كونه كنية له کا توهم (و تقع) ای 
الألقاب تارة سیب عاهة) ای آفة و فى بعض السخ بنسبة الى عاهة 
کااعش دن العمش ع ركة ضمف الرژية رو حرفة) کالعطار او صفة 


۹۸ ۱ بهجة النظر على شرح نخبة الفکر 
كزين العابدين (و كذا معرفة الأنساب وهی تارة تقع الى القبائل وهو 
فى التقدمین اكثر ) وق بعض النسخ ا کترین وذا لاعتنائهم محفظ انسایهم 
(بالنسبة الى التأخرین و تارة الى الأوطان وهذا فى ااتأخرین اكثر بالسبة 
الى المتقدمين والنسبة الى الوطن اعم من ان يكون بلادا) و هوف التن 
خبر تكون مقدرا ای سواء تكون بلادا والضمير اما الى الأوطان وعلى 
هذا يقدر المعطوف عليه بقوله او محاورة ای استنباطا او مجاورة و اما 
الى نسبة الوطن اي ويكون النسبة اما لأجل توطن بلادا او لأجل جاورة 
راو ضياعا) كرجال .ع ضيعة بالفتح العقار والآرض الغلة قانه فى 
القاموس وقال اللقائى المراد بالضيعة هنا القربة الصغيرة وان كان ها 
اطلاقات آخر راو سکنکا) اما ان يكون المراد بها الأقالم لتغور سكة 
الملوك بها او المحال والازفة واذا انتقل من يلد الى آخخر فیراعی الترتيب 
فیقال الشامى ثم المدفی وعند النسبة الى العام والخاص يبدأ بالعام فيقال 
القرشی ثم افاشمی والتهای ثم المكى وند بحذف كلمة ثم راو عاورة) 
ای اقامة بلا استيطان بل مع نية العود الى وطنه الأولى (وقد يقع ای 
الصنائع ) والصناعة بالفتح احص من الحرفة اذ لابد فيها من المباشرة 
(كالخياط والحرف کالبزاز) ای بائع البز رو يقع فيها) ای الأنساب 
(الاتفاق) كالأنصارى فانه نسبة للكثيرين (والاشتبام كالآيلى بقتح الحمزة 
والتحتية الساكنة والأبلى بضم الممزة والموحدة وتشديد اللام كالأسماء (,) 
o‏ هذا اللفظ ” كالأساء“ اخخذ من الخطية , 
حواشى قاسم بن قطلويغا 
قوله : وهو أل المتقدمين اكثر, قال الصنف ان التقده‌ین كانوا 
يعتنون بحفظ انسابهم ولا یسکنون الدن والقرى غالبا خلاف التآخرين. 
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روقد تقع الأنساب القابا تكخالد بن علد) بفتح المم وسکون المعجمة 
(القطوانى ) بالقاف والمهملة المفتوحتيق ر كان كوفيا ويلقب بالقطوای) 
وقال اللقانی القطوان موضعان احدها پسمرقند والآخر بالكوفة وقد نسب 
الى الذى بالكوفة حاعة متها هذا الرجل ر وکان يغضب دنها) ف القاموس 
قط قل مشيه وقط الماشى قارب ق مشيته فهو قطوان و عرك ونطوان 
ع ركة موضع بالكوفة . وقال النووی ق‌شرح مسا قالالبخارى: الکلابازى 
القطوانى البقال وکانه منسوب الى بیع القطنة انتهى ر ومن المهم ايضا 
معرفة اسباب ذلك) وقوله رای الألقاب والسب) بيان لاسم الإشارة 
وافراده بتاویل الم ذکور و قوله (التى باطنها على خلاف ظاهرها) زاده 
فى الشرح بينها على أن المهم العا هو معرفة هذا النوع منها فالاقب 
كالضال لقب معوية بن عبدالکرم لأنه ضل بطريق مكة والضعيف 
لقب عبدالله بن عد لضعف جسمه كذا قاله العراقى والفقرر لقب يزيد 
بن صهيب لا كان يشكو من فقار ظهره والأعلم اقب زياد بن حسان 
فانه من عل يعم علا بفتح العين وسكون اللام اذا صار اعلم وهو مشقوق 
الشفة العليا والسبة کالتیمی سلمان وقد تقدم (وكذا معرفة الموالى من 
اعلى) كالمعتق بالکسر و احالف بالفتح رومن اسفل) كالمعتق بالفتح 
والحالق بالکسر (بالرق والحلف) بكر فسكون المعاهدة على التعاون 
(او بالاسلام) کی على الحسن بن عیسی كان نصرانیا ناس على يد 
اين المبارك فقيل مولى ابن المبارك رلأن کل ذلك بطلق عليه اسم المول 
ولا یعرف تمميز ذلك الا بالتنصيص عليه ومعرفة الاخوة) كعبدالله 
وعتبة ابنا مسعود اهذلی رضی الله عنها رو الاخوات) كحفصة والکر بمة 
بنتا سبرین وفائدة معرفته دفع ظن الط حيث: یکون البعض مشهورا 
دون غيره والآمن من ظن من لیس باخ اخا كعبدالله بن مرو وسهدل 
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بن رو فالأول ابن عرو العاص السهمى لت واثانی العاصری لت 
وهوالذی ذکر شروط صلح الحديبية وان يان من ليس بأخت اختا 
كضباعة ينت الزبير نالع وعبدالله بن الزبير بل فالأول زیبر بن 
عبدالمطلب والثای زیر بن العوام (وقد صنف فيه القدماء كعلى بن 
المدية ی) پالیاء على خلاف القياس (ومن المهم ایضا بعر فالة آداب 
الشيخ والطالب و يشتركان ى تصحيح النية» وتجریدها عن الرياء والسمعة 
وقيل لای الاحوص حديئا فقال ليست لی نم فقالوا له اتاك تؤجر فقال 
شعر:_عنونتی الخیر الکثیر ولیتنی “ * نجوت کقافا لاعلی ولاليا. 
قاله العراقی (التطهیر) للقاب (من اغراض الدنيا) كانيال والجاه واارياسة 
وقد اخرج ابو داد و این ماجة بالسند عن الى هريرة لا قال قال 
رسول الله ما من تعل علا ما ینیغی به وجهالله تعالی لا یتعلمه الا 
يصيبه به غرضا من الدنیا لم جد غرض النة يوم القيامة (وتحسین 
اللحلق) محسن العاشرة مع عباد الله تعالى و ارشادهم الى الخیر بلواف 

تيسر و الإقبال عليهم كلهم والصنح عنهم قيا يقع منهم من الإساءة 
رو ينفرد الشيخ بآن يسمع) من الإمباع ای وجوباً راذا احتيج اليه) 
يسبب ارتحال الاخرين ن او يسيب تساهلهم على القيام يخدمته هذا القن 
الشریف قصار الاساع واجبا عليه لتعيئه و الا فهو مستحب مطلقاً لقوله 


حواشى قاسم بن قطاويغا 
قوله : الطالب ‏ اشارة الى ان الطالب تارة يكون بنفسه و تارة 


يكون بغيره كالأطفال محضرتهم الجالس . 
قوله : و الناطى به كذلك هذه زيادة على ما حصحه الشيخ عى الدين 
فى التقريب والتيسير حيث قال انه متى احتيج الي ما عنده جلس له .” * 
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ب الى ا اس م 


E‏ قليبلغ الشاهد مخ الغذئب وقد جلس مالك والشافعى رحي) الله تعال 
مع حدائة سنها و كان شيوخي) احياء . وما قاله الرامهرمزى انه يستحسن 
ان عدث بعد استفاء اللحسين و لیس کو يعد استقاء الار بعين 
فقد رده عياض محتجاً يصنيع مالك وح والشافعى رح و اوله ابن الصلاح بأنه 
محمول على غير البارع الذى مم تج اليه (وان لا حدث ببلد فيه من هو 
اولى منه) حصوصاً عند حضيرته (بل يرشد اليه) اذ الدين تصيحة وهذا 
اعنى كراهة الرواية ى يلد فيه من هو اولى منه ما اختاره محبى بن معين 
أ حيث قال الذى يحدت ببلدة فيها اولى بالتحدیث منه احمق والذى اختاره 
: العراق ان الارشاد الى الاولى اول وكذلك عدمالتحديث محضرته رولا يترك 
اساع احد لنية فاسدة) ای نا اطلع عليه بالقرائن من فساد :.2. قال العراق 
رؤينا عن الثوری انه قال ما کان ق الناس افضل من طلية الحديث ققال 
له ابن مهدى يطلبونه بغر نية قال طلبهم ایاه نية و رويةا عن معمر 
قال إن الرجل ايطاب العم لغير الله قيألى عليه العلل حتى يكون لله ءز وجل 
رو ان يتطهر) طهارة كاملة من غسل او وضوء و يتسوك و يتطيب و 
يسرج لحيته لکن لا خی ان هذا مشترك بين الشيخ والطالب كا نص عليه 
النووى ق شرح مسل (ويجلس بوقار) وهيبة تعظيماً حدیت 
رسول الله چ قال العراقى و ینیعی لاشيخ ان لا يقوم لأحد قى حال 
التحديث و كذلك قاری الحديث فقد يلغنا عن الى زيد المروزى 
انه قال اذا يكتب عليه خطيئة رولا عحدث) حال کو نه رقاتما 
ولا عجلا) بفتح فكسر ای مسرعآ فى قراءة الحديث . وقال مالك 
احدث إن اتفهم ما احدث به عن رسولالله يا وقد كان مييق يتكلم 
بكلام قصل و مكرر تارة ثلثا ليفهم عنه رولا يحدث فى الطريق) وكذا 
", ی الأسواق و مظان القاذ و رات (الا ان يضطر الى ذلك الذ کور) من 
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التحديث قاتا و مسنعجلا و فى الطریق كان يمر بنازلة يخشى فزاتها (و 
ينفرد الشيخ ايضاً ان بمسك عن التحديث اذا خشى التغیر والنسيان) ای 
خلاف تغير حديث خاص بغيره او نسيان بعض اجزائه رارض اوهرم) 
حرکة ای كبر السن وان لم خش ذلك فليحدث وقد حدث جباعة من 
السلف بعد ان جاوزوا مائة سنة وحدث خی ن معين عند موته حتى 
ختم به كنا تقدم (و ينفرد الشيخ اذا اتخذ علس الإن.لاء) ای القراءة 
على الطلبة (يأن کون له مستمل) من الاستملاء او من الاستملال والراد 
به البلغ الحدیث عند (كثرة الناس بقظ) بقتح فکهر ای متیقظا حاضر 
القلب, قال العراقى ولیکن الستملی على مكاق تفع من کرسی ونحوه 
و الا بقوم على قدمیه لیکون ابلغ للسامعین و ان لم يكف مستمل واحد - 
اتخذ اثنين فا كثر محسب الحاجة فقد روینا أن ابا مسل الكجى املى ق. 
رجعة غسان و کان ق علسه سبعة نستملين يبلغ کلواحد صاحبه الذی 
يلیه و کتب الناس عنه قيامآ بأيديهم الحابر ثم حسب من حضير بمحبرة 
بلغ ذلك نیفا و اربعين الفا سوى النظارة أنتهى وينبغى ان م يسم ال 
من الستملى والحال ان الستملی" لم يسمع الشيخ کلامه حتى. يكون 
قراءة عليه ان لا يرويه عن الشیخ ار" اذا حصل له منه اجازة (ویتفرد 
الطالب بأن يوقر) من التوقير وهوالتعظيم والتبجیل (الشيخ) وعن مغيرة 
كنا نهاب ابراهيم کا نهاب الأمير ذكره العراقى (ولا نضجره). بضم 
اوله ای لا يوقعه فى الضجر والمال بأن يثقل عليه ويطول القراءة لديه 
من غير رضاه . قال ابن الصلاح يخشى على فاعل ذلك ان تحرم الانتقاع 
قال العراقی وقد جربت ذلك فان بعض اصصابنا قد اطال على شیخنا 
إلى العياش فاضجره فكان يقول له الشيخ لا احياك الله ان ترویها عنا او ۳ 
نحو ذلك فات عن قريب ولم ينتفع بجا سمعه عليه انتهى قوله وقد ۾ 


۱ 
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جربته ابض فكان بعض شركئنا على سيدى الشيخ الى المكارم السندی 
يكثرالكلام فى -ضرته حتى قال له یوماً انه محروم من بركة العل او 
نحوه فشاهدناه عن قريب ترك الاشتغال بالعلم وصار مكاسا لبعض الامراء 
و قص يته و اسبل ثيابه وكأن قبل ذلاك فى غاية من التورع و الصلاح 
فنسأل الله تعالى الثبات والاستقامة على ما يرضيه والعصمة عا يسخطه و 
اولياء ه (و ان يرشد غيره اما سمعه) من فوائد العلم و ريا يكتمه بعض 
جهلء الطلبة لما حبونه من انفرادهم عن اقرانهم و عن مالك رح انه قال بركة 
الحديث افادة بعضهم یعضا (و لا يدع الاستفادة) من دونه سذا او جاها 
او علا (مدیاء او تکیر ) فد ذ كر البخاری‌رح عن مجاهد لا ينال العلم مستخحی 
ولا متکیر (وان یکتب ما سمغه تاماً) ولا پنتخب لاه رعا حتاج الى 
ما ترکه فیندم الا اذا کان الطالب غریبا فینتخب من احادیث شیخه 
ما لا جده عند غبره و حذف ااکرر کا ذكر العرافی (و یعتنی بالتقيد 
و الضیط) ف الکتابة (و یدا کر محفوظه) الطابة والاخوان (لیرسخ ق 
ذهنه و من للهم معرفة سن الأداء والتحمل والأصح اعتبار سن التحمل 
بالتمييز) بان یعرف الجمرة من التمرة و حصل غالبا ى حمسن سنين و 
لذا اعتبره الجمهور وقد محصل فى اقل من خس ایا ولو لم يكن ميزا 
لا يصح ساعه و ان كان ان خسیی سنة قاله السخاوى (وهذا ق‌الساع) 
دون الحضور .للبركة-والإجازة (وقد جرت عادة انحدئین بإحضارهم 
الأطفال محاليى الدديث ويكتبون لهم انهم حضيروا) انجلس الفلانی الذى 
حدث فيه يكذا و کذا رولاید للأطفال) بعد ان یکبروا (ق رواية «ثل 
ذلك) الحديث (من اجازة المسمع) من الاساع يعنى الشيخ (والأصح فى 
سن الطاب بنفسه ای بان يطلب هو قسراء ة على الشيخ او اساع الشيخ 
اياه او بر تحل لذلك (ان يتأهل لذلث) و اما اذا كان طلبه بغيره بان 
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كان الطالب لذلك غیره وهو انما حضر مجلس العلم ليتاله يركة ويستفيد 
ولو بأدق فائدة فلا يشترط له اهلية وبعد الأهلية كلا بادر الى الطلب 
فهو اولى ولیختنم الفراغ والصحة (و يصح تحمل الكافر ایضا اذا اداه 
بعد اسلامه) كحديث درقل فقد تحمله ايوسفيان قبل ان بسل (و کذا 
الفاسق يصح تحمله سن باب الأولى اذا اداه بعد توبته وثبوت عدالته 
و ضبطه و اما الأداء فقد تقدم 'زه لا اختصاص له بز من معمن بل يقيد 
بالاحتواج والتاهل لذلك) وهذا بالاسبةً الى تا کده و اما جوازه بل استحبابه 
فيكى فيه الأهلية فقط (وهو) ای التاهل (ختلف باختلاف الأشخاص) 
فقد يفتح الله تعالى على الصغير ما لا يفتحه على الکبیر (وقال ابن خلاد) 
الرامهر مزى راذا بلغ اخمسين) یعنی لستحب اه الآداء (ولا ینکر عليه 
عند الأربعين و تعقب) المفعول والمتعقب هوالقاضى عياض ربعن حدث 
قبلها كالك) وقد مى ما اجاب به ابن الصلاح (ومن) الهم (معرفة صفة) 

ای كيفية ( كتابة الحديث) وقد استةر اتقانهم على جواز كتابة الحديث 
بعد ان كرهه بعضهم كبن عمر و ان مسعود و الى سعيد ن اتلدری 

وغيرهم وحجتهم قوله یا لا تكتبوا عنی اشیاء الا القرآن ومن کتب 
عتى شيئًا غير القرآن فليمحه اخدرجه مسلم واجيب عنه اولا" بالنسخ 


حواشى قاسم بن قطلویفا 

قوله : و تعقب الى آخره قال الصنف ف تقريره و اجيب عنه 

يسأن مراده اذ لم يكن هناك اس تقتضى التحديث كأن لم يكن هناك 
امثل منه وكأن لم يكن قد صنف كتابا و اريد سباعه منه . قلت :+ فإذا 
م يكن هناك ما يوجب التحديث مما ذ کر فالسن مظنة التأمل عنده 


والله اعل . 
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بقوله ا اكتبوا لای شاه و بإذنه لابن عمر وق كتابة الحديث وثانياً 
يمل النهى على كتاية الحديث مع القرآن عيث لا تاز ادده) عدن 
الآخر و ثالثا يأن التهی فى حق من كان کامل الضبط ويكون الكتابة 
فی حقه يقضى الى الساهل ق النظ (وهو) ای طريق الكتابة ران يكتبه 
مبينا) و یکره الخط الدقيق لأنه بعد الكير ريا لا يتمكن من ادراكه 
قيندم الا من يريد الاسفار او لا يجد الأوراق لفقره (مفسرا) واضحاً 
بالاعتبار باظهار اأنسيات والتدويرات (ويشكل) يضم التحنية ای يعرب 
(ااشکل) ای العلی ان احناج وضو حه الى الاعراب (او ينقطه) ان احتاج 
الى النقط و او اتح الخلو فيجمع بينها عدد الحاجة الیها وينبغى 
ان يحافظ على كتاية الصلوة والتسليم على رسولاله چیا كلا 
ذكر ولا ینام من تكراره و مسن اغفله رم حظا عظیا ويكره 
الاقتصار على الصلوة والتسلم لقوله تعالى يا ایهاالذین آمنوا 
صلوا عليه وسلموا تسليا. وقال حمزة الکنانی كنت اکتب عند 
ذكر النى. 2 الصلوة د ون السلام فرأيت النبى مااي فى المنام فقال لى 
مالك لاتتم الصلوة على“ و يكره الرمز اليه بنحو صلعم بل يكتبها 
یکاغا و يقال اول من رمزها بصلعم قطعت يده كذا فى التقريب 
وشرحه (و يكتب الساقط فى الحاشية المنی ما دام فى السطر بقية والا 
فى اليسرى) وقال العراقى الساقط اما ان يكون من وسط السطر او ٠ن‏ 
. آخره فعبى الأول رج له الى جهة المين (۱) لاحيّال ان يطرأ فى بقية السطر 
سقوط (۲) آخخر فلو حرج للأول الى البسار ثم ظهر فى السطر سقط آخحر فإن 
خخرج له الى اليسار ايضا اشتبه و اذ خرم للثاتى الى المين يقابل طر فا 
لتخريجتبن ر عا النقيا لقرب السقطين فيظن ان ذلك ضرب على ما بينها 
(1) ق الحطية: العتن . (۲) .فى الحطية: سقط . 
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وان کان من آخر السطر لا يخرج الا الى الشال لقرب التخر یج من اللحق. 
ثم الأول ان يكتب الساقط صاعدا لفوق من ای جهة كان لاحتال <دوث 
سقط آخر فيكتب الى اسفل انتهى ولعل دابهم ان يجعلوا طرق الأسطر 
متساويين ق التوسع واما على المعتاد ى زمننا ان الحاشية اليسرى سن 
الصفحة الأولى اوسع على عكس الصفحة الثانية فا لحك على التفصيل 
و يتحرى التميز وعدم الالتباس )١(‏ (و صفة عرضه وهو مقابلته 
بأصل الشیخ) او بالفرع القابل به مع الشيخ (المسمع أو مسع ثقة غيره 
او مع نفسه شيئا فشيئا) بان ينظر الى بعض سطر من الأصل ثم بنظر 
اليه يعينه من نسخة. وقال ابوالفضل الجارودى اصدق العارضة 
معارضتات ممع نفسك . وقال عياض مقابلة النسخة باصل السباع متعينة " 
لاد منها (وصفة سیاعه) وقوله (بأن لا یتشاغل) متعلق بالساع ای 
معرفة صفة الماع المکیف بالكيفية الخاصة والأقرب معنی ان يكون 
متعلقا ععطوف محذوف ای معرفة مباعه و مراعاتها بأن لا یتشاغل (عا 
يخبل به مسن نسخ او حدیث او نعاس) واما اذا لم يخل النسخ فلا باس 
كقصة الدارقطنی اذ حضير فى حداثة حلس افعیل الصغار فجلس يتسخ 
جزء كان معه و اسمعيل على فقال بعض الحاضرين لايصح سباعك و 
انت تنسخ فقال فهمى للإملاء خلاف فهمك ثم قال انحفظ ع املى الشيخ 
من حديث الى الان فقال لا فقال الدارقطنى املى ثمانية عشر حدیثا 
الحديث الأول منها عن فلان عن فلان ومتنه كذا والحديث الثانی متها 
عن فلان عن فلان ومتنه كذا ول يزل يذكر اسانيد الأحاديث و 
متونها على ترتیبها فى الإملاء حتى اتى على آخرها قعجب الناسمنه 
ذكره العراقى (وصقة إساعه) ای ساع الحديث للغير (كذلك) بان ` 
)١(‏ قوله من الثانية الى الالتباس ماخوذ من الخطية . 


بهجة النظر على شرح تخبة القكر ا 
لا يتشاغل بال ران يكون ذلك من اصله الذى ممع فیه) يعنى ان الطالب 
اذا سمع من شيخه ق اصل مصحح ثم اراد ان يقرأ على الناس بعد تأهله 
. لذلك خعليه ان یر من تسخته الآصلية (او من فرع ةوبل على اصله قإن 
تعذر كل منها) و لم بمكته [سإع مسموعه يالكال (فلیجیره) يسكون 
الججم وضم الموحدة (بالإجازة) والحار ی قوله رلا خالت) متعلق 
بالإجازة و قوله (ان خالف) قيد لقوله فليجيره يعنى ان لم یتیسر له الا 
قرع ناقص عن الأصل يكله بالإجازة بأن يقول للطالبين عليه انى قد 
اجرتع بالکتاب القلافی یامه عا قرآت علي منه وغيره او يقول 
اجزتع عا قات هذا الاساع من اصل مسموعی. قال العراقی ويستحب 
لشیخ ایضا ان جیز: لقسامعين بر و اية الکتاب الى سمعوه وان شمله الساع 
: صورة لالحتال خفاء بعض قراء ته على بعضهم لغفلة منه او نعاس و 
اشتغال خاطر او لاسراع الشیخ فيه فيتجبر بذاك انتهی (و صفة الرحلة) 
بالضم والکسر الارتحال كا ق القاموس (فیه) ای تى تحصیل (۱) الحديث 
(حيث يبتدىء) علة لقدمة مطوية والتقدير ومن الهم معرفة صفقة الرحلة 
فإن ها صفة يليق مال الطالب م‌اعاتها لاته يتبغى ان يبتدىء (محدیث 
اهل يلده فيستوعبه ثم يرحل فيحصل فى الرحلة ما ليس عنده) و رحل 
جابر بن عبدالله رقم مسيرة شهر الى عبدالله بن انس يله ی حديث 
واحد كنا رواه البخارى معلقا (و یکوت اعتناؤه ق اسفاره بتكثير السموع ) 
من متون الأحاديث و اسانیدها (اولى من اعتنائه بتكثير الشيوخ) بان 
يأخف من شيخ عين ما اخذه من آخدر (و صفة تصنيفه و ذلك) ای 
التصتيف راما) تصتيفه رعلی المسانيد) و يتعلق يقوله تصنيقه المقدر بعد 
اما بقرينة ذکره ق جانب العطوف عليه قوله (بآن يجمع مستد کل 
(۱) ق الخطية: تصحيح الحديث» وهو غلط . 


۳۸ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


انی على حدة) ای جمع ما عنده من متون الأحاديث التی ظفر بها من . 
س وى .کل حاتي له س وى و الا فك من صحابى ليست .له رواية ون 
من له رواية الا أن بعضهم لم يظفر بشیء من ع وياته او ظفر ببعضها 
نقط (فإن شاء رتبه) ای اجموع من مسند كل (على سوابقهم) ای 
فضائلهم و مزاياهم كا فعل الإمام احمد حيث بدأ عسانید الخلقاء 
الأربعة على ترتيب الحلافة ثم بقية العشرة رضی الله تعالی عنهم روان شاء ٠.‏ 
رتبه على حروف المعجم) ق‌اساء۱ شحابة رضی الله عنهم كأن يبتدىء باطمزة ˆ 
ثم بالباء ثم ما بعدها على الترة نیذکر ولا مسند انس بل و امثاله تم 
مسند بلال يللع و امثاله * يع الطبرای فى معجمه الکبیر (ودو اسهل 
تناولا" او تصنیفه) معطوف على :م له اما تصنیفه علی‌السانید (على الأبواب ' 
الفقهية) التى تجعل عنوانها المورلبحولة عنها فى الفقه (او غیرها) ای 
الأيواب الغير الفقهية کابواب الغازی والفضائل و کلمة او لنع انیلو 
. ثم هذا الترتيب على الأيواب على وجهين احدها ان مجعل الأبواب مرتبة أ 
٠‏ على ترتیب حروف العجم کا فى جامع الأصول لابن الأثير والثاى ان 
ترتب لا على ترتيبها کا فى الأمهات الست الا ان تر تیب (۱) صميح ملم 
ليس من مسر نقسه و ما صنف على ابواب غير الأبواب الفقهية کتاب | 
شعب الإعان للبيهقى فإنه بوب اولالحقيقة الإيمان ثم الدلیل على ان 
الطاعات كلها اعان ثم الدليل على ان التصديق و الإقرار اصل الإيمان ثم 
لزيادته ونقصانه ثم للاستثناء فيه ثم للإبمان بالله تعالى ثم للإيمان بالقرآن 
و عكذا (بأن جمع) متعلق بقوله تصنيفه؛ فى قوله او تصنيفه على الأبواب 
(فی كل ياب ما حضره ما ورد فيه ما يدل على حکله اثباتا او نفيا) من ) 


2 
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(۱) نى الخطية: تبويب الخ . 


: بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر ۳-۹ 
متون الا حادیث (والأولى ان يقتصر) فى انتصنیف (على ما صح او حسن 
فان جع الدميع فليبين علة التضعیف) اى فليبين ضعف الضعيف مع 
3 کر سبيه کالانقطاع او سوء حفظ الراوى راو تصنيفه على العلل فیذ کر 
الخن و طرقه و بیان اختلاف نقلته) ق وصله و ارساله و رفعه و وقفه 
و نحوه., ان قيل لم جعل هذه الطريقة ثالثة مع انها ادضا إما على السانید 
1 اختاره یحقوب بن شمبة قال الحطيب والدذى ظهر من مستل يعقوب 
مستد العشرة و ابن مسعود و مار و عتبة 4 روان والعباس وبعضص 
الموالى رضى الله تعالى عنهم وإما على الأبواب كا فعل ابن الى حاتم 
اجيب بأن المقصود بالإيراد والترتيب ف الطريقتين الأوليين انما هی نفس 
التون مخلاف هذه الطريقة اذ المقصود فيها استيعاب الأسازد والطرق 
فلذا قابلها بها (والأحسن ان يرتبها) ای العلل (على الأبواب) بان یذ کر 
من الأحاديث العللة اولا" متنا متعلقاً بالصاوة مع طرقه ثم متنا متعلقاً 
بالزكوة مع طرقه و هكذا (ليسهل تناوها او جمعه على الأطراف فيذكر 
طرف الحديث) ای اول متنه كقوله E‏ من استطاع ان عوت‌بالدينة 
وقوله من صبر على لاوائها و قوله الزمان قد استدار (الدال 
على بقیته و مع اسانیده اما حمعا مستوعباً واما مقيدا بكتب مخصوصة) 


حواشى قاسم بن قطلو بغا 
قوله : فليبين علة التضعيف . قلت : مثل الانقطاع والوقف و 
نحوها . فقال بعض من يدعى عل هذا الفن و ينوب علیها )١(‏ ليس 


۳۰ بهجة النظرعلى شرح نخبة الفكر 


كأن یذ کر من اسانیده ما ذ کره البخاری فقط (ومن الهم معرفة سیب 
الحديث) ای السیب الذى حدث الد ی ا بذنك الحديث من اجله فإن 
العبرة و ان كان لعموم اللفظ لال صوص السبب غالیا لکن قد یکون 
الحم حتصا بسبیه وما عائله کقوله ا من قطع سدرة قرب الله راسه 
.ی التار رواه ابود! ود وقيل ان التبی چیا كان نازلا تحت سدرة 
فاعجیه الها وكثرة نفعها ق تلك النلاة فقال ذلك وقیل بل اراد به قطم 
سدرة الحرم فهذا الحم ليس بعام و استدل الشافعى بقوله چا اغسلوه 
و سیر وقل الخعالق سئل المزنی عن هذا فقال وجهه ان یکون ا 
ل تمن هجم على قطع سدرة حرم الله تعالى عليه قطعها فاستحق ما قاله 
۳ المسألة سبقت السامع واءا سمع الجواب کذا ذکره السیوطی ی 
حاشية الى د اد (وقد صنف فيه بعض شیوخ القاضی الى يعلى الفراء) 
بفتح الفا وت و تشدید الراء مدودا راتحنبلی وهو ایوحفص العچبری) بضم 


حواش ی قاسم بن قطلویفا 
قوله : معرقة سبب الحدیث یعنی السبب الذی لأجله حدیث‌التبی 
تبلاو رزلای ١‏ . نز ول القرآن ۱ اه اعل بالصوا 
عَثِيدِ ذلك الحديث كا فى سیب نزول القرآن الكريم والله اعلم بالصواب 
و اليمواارجع المآب وصلی الله على سيدنا چد و آله وصمبه وسل . 
نقلته ببنانی كا هی النسخة الخطية المماوكة لتحف السند محیدرآیاد 
و كانت عتيقة خط جيد ولکن كانت فيوا اغالبط و نقلت کا هی 
بالسرعة | لأن (فوتی اس ستيت) صورتها سا جاءت واضحة لأنها كانت 


الناقل : ابو سعيد غلام مصطفي القامعى السندی. 
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الهملة والموحدة وسکون الکاف بینها روقد ذکر الشیخ تقى الد ين بن 
دقیق العيد ان بعض اهل عصره شرع ق جمع ذلك وكأنه ما رأی تصرف 
العکیری) المذکور (وصنفوا فى غالب هذه الأنواع ) كنوع المتفق 
والمقترق و نسوع الموتلف وافتلف ونوع" المتشابه ونوع الوحدان 
والتالیف على الابواب والتالیف على المسانید و غیرها (على ما اش نا 
اليه) ای الى تصانيقهم (غالباً وهی ١ى‏ هذه الانواع المذ کورة ق هذه 
الخاتمة تقل محض) بالتوصيف ای ٠نقوأة‏ او ذات نقل يعنى انها ايست 
بد عاو ى نظرية يحتاج فى اثباتها الى الحجج (ظاهرة التعر یف) بالإضافة 
يعنى ان تعريقات تلك الأنواع قد ظهرت من التقسيم اليها ومن الوجه الذى 
جرى ذكرها به فلا حتاج الى افرادها بالذ کر (مستغنية "وضوحها عن 
التمثيل) و مع ذلك فقد اورد ى الشرح امثلة كثيرة منها لزید التوضيح 
(و حصرها) ای حصر انواع الحديث رمتعسر قيل بل متعذر فلير اجع 
ها) اى لمعرفة تفاصیاها (مبسوطاتها لبحصل الوقوف على حقائقها) ای 
ثمراتها و فواشدها الحةقة الثابتة و عتمل انه اراد بالتعر یف التعریف 
پالوجه و اراد باقائی الحقائق الاصطلاحية چو الله سبحانه الموفق) لسلوك 
سبیل رضاه روافادی) الى ما یوجب قربه و زلفاه (لا اله الا هو عليه 
توکلت) فيا امله و اتمناه اذ لا نافع ولا ضار سواه (و اليه انیب) الا 
و مالا" و من او ی اليه آواه رو حسبنا الله) فى جمع ما اهمنا و نعم‌الوکیل) 
هو تعال و من توکل عليه کفاه (ولا حول ولا قوة الا بالله) ای لا 
عصمة عن العصية ولا طاقة على الطاعة الا بعون الله تعالى و فيه اثبات 
ان قدرة العيد مؤثرة فى افعاله و انها ليست مستبدة ى التاثیر و درشد 
اليه ايضا قوله تعالى وما هم يضارين به من احد الا بإذن الله ففيه انهم 
خارون لکن لا بالاستقلال بل بإرادته تعالى و تمكينه اياهم منه فلاجبر 
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ولا تفويض بل اس بين يبن (العلى العظيم) على الوجه الذى يليق به 
(وصل الله على سیدنا #مد) عم ذاتى له صلی الله تعالى عليه وسل 
ولدلالته على ما لا يدل عليه شىء من الاساء الو صفية من.اجتاع الکالات 
الممكنة لا کل افراد البشر خصه بالذ کر کا تقدم (و آله وحبه وسل 
تسليا کثیرا والحمد لله رب العلمين) وهو النم با لاء الدنیا على عباده 
المؤمنين حشرنا الله تعالى بهم آمين . اقول وانا الفقیر الى واهب المتن 
العاصى ابو خسن الى قد سحت المتن والشرح على نسخة صصميحة 
عليها خط الم لف شيخ الإسلام و قرىء فيها على المشا؛ خ العظام و 
کتب علها انه كان فراغ الشيخ ابن حجر رحدالله تعالى من التعلیق ‏ 
على المع سنة عانية عشر ۸۱۸ و مماعاثة انتهی. 
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تعقب التلمیذ بان . قى تعريف الضبط تجهیل ۱ 2 
ذهب‌الشامان ابو حنيفة و مالک ان ىالاحتجاج بمسل التایعی ۲ 
تحقيق الحدبث الشاة 0 
ذكر تفاوت الصحيح بتفاوت الأسباب 54 
ذکر اصح الأساتيد 1۵ 
الرد على العراقى على قوله بأن اعلى مراتب الصحيج | 
ما اخرجه الستة 4 
بحت تقديم صحيح البخارى على صحيح ملم 7 
رجحان البخاری على مسلم من حیث الاتصال والضیط ۷۳ 
ان ماکان على شرطهیا ولیس له علة مقدم على ما اخوجه مسل 
عند الحافظ قاسم بن فطلویخا خلافالشيخه ۷۹ 
قضائل صحيح البخارى Ar‏ 
مناقشة التلمیذ القاسم بأن الخفة غير منضيطة فلايحصل يها التميبيز 
E‏ بين الوصفین فى الحدیث ۸ 
قول ا کیت‌هو؟. ۹۳ 
المعتمد فى تعر یف‌الشاذ بحسب الاصطلاح ۰۱ 
مبحث المتایع ۱۰۳ 
مراتب المتابعة ۱۰۵ 
تعر يف الشاهد ۱ ۱۷ 


فادة تقسیم المقیول بحسب المراتب تحصل عندالممارضة ۱۸ 


م 


ب( 


المجةو بات 
التعقب پوقوع المخالة: بين قولی المصئف من التلمیذ الحافظ قاسم ۱۰۹ 
تحقیق حديث لاعدو, الخ ۱۹۰ 
تحقيق النسخ والناسخ 1۳ 
معرقة النسخ يأمسور 11٤‏ 
رواية الصحابى المتأخر الاضلام ليست ناسنخة لرواية المتقدم عليه وام 
اختلقت عبارات الحنفية فيا ظاهره التعارض 1¥ 
موح ٠.‏ رد الحديث 1 3 
بحث‌التدلیس ۱ 11 
المحققون من الحنفية کالطحاوی يقدمون‌المسند علی‌المرسل a‏ 
مبحث‌المه‌ضل ولتقطع كا 
قصة کذب المعلى ين عرنان فى خروج ابن مسعود فى صفین 1۹ 
حکم من ثبت عنه التدلیس ۱۳۲ 
الفرق بين المدلس والمسل ۱۳۳ 
٠‏ مبحث الطعن وهو یکون بعشرة اشیاع ۱ ۱۳۹ 
حديث ابی الطويل فى فضائل سور الفررآن لایعتمد عله 141 
ماخذ الحديث الموضوع .1 
جميع انواع الکذب على الشار ع حرام ١‏ 
بعض الستصوقة ایا ح الوضع قی‌الترغیب والترهیب ۳ 
بحث المخالقة فى الحدیث 11۸ 
اقسام مدرج الإسناد - 
بحث مدرج المتن ۱8۰ 
امارج یجمیع اقسامد حرام" ۱ ,۷ 
مبحث المزید فى متصل الأسانيد ۱۰ 


حدیث شیبةتی هود واخواتها مضطرب عندالدارقطنی ۱۰۸ 


22 
البحجتويات 
مثال الاضطراب فى المتن 
قصة اخبار حفظ الامام البخارى 
حوالة امعان النظر للشيخ جد أكرم السندی 
مثال الحدیث المحرف 
مبحث الرواية بالمعنی . 
مبحث حدیث الراوی المیهم 
حكم تعویل المبهم 
ميحث مجهول الحال و هو المستور 
من اسباب الطعن البدعة فى الر او ی 
ببحث‌فقوی التکفیر على المبتدع 
مبحث رواية الشيعة هل تقیل؟ 
نقل الشارح الکجراتی اعتراض شيخه 
وسوال زميل الكجراتى عن السخأوى عنه 
حكم سوء الحفظ يسيب الکبر 
میجث تعريف الإستاد 
حکم الرواية عن الإسرائيليا ت 
مبحث كثرة الركوع فى صلواة الکسوف 


الصيغ المحتعلة نار فم 

سرد فقهاء المدينة 

اذا کتبت اسماء الفقهاء ووضعت فی شی؛ من الزاد پورگ فيه 
ذكر المرفوع کا ش 


تعريف الصحابى 


(ه) 


اامحتویات 

قصة الأشعث بن قيس و نکاحه بأخعت ابی‌بکر الصدیق رضی‌اففعته 
الصبی الممیز بعد صحابیا فى قول السقاقی 

من ادعی بکونه صحابيا بعد مضی مائه سنة من حین وفاته 
HE‏ فاته لا يقل 

تحقيق كون الإمام ابى حتيفة من التابعين 

ميحث المخضرمین 

مبحث الحدیث المقط و ع 

بحث العلو 

تدعل قى العلو النسبى المصافحة 

التزول يقابل العلو يأقسامه 

مبحث رواية الأقران 

رواية الأكابرعن الا صاغر 

من روى عن ابيه عن جده 

تعقب من التلميذ على تلخیصس حافظ ابن حجر 
لكتاب الحافظ العلائى 

مبحث ر واية السايق والللحق 

رواية ئةة عن ثقة و جحودالش خ‌عن روايته 

التعقب من حافظ الدهرعلی الامام ابى يوسف . 
والجواب عنه من الحافظ قاسم تلمیذ السؤلف 

ذكر الحديث المسلسل 

مراتب صغ الآداء 


۰( 
المحتویات 
لافرق بين الحدیث والاخباومن حيث اللغة 
میحت عنعنة المعاصر 
المتاولة ارفع انواع الاجازه 
قد ذهب الى عصة الر و اية یالمکاتبة 
المجردة جماعة من الأئرة 
حکم الوصية بالکتاب 
حکم الاجازة العامة 
اجازالخطیب الاجازة للمعدوم 
روی بالا جازة العامة جمع کثیر 
شرح الموتلف والل‌ختلف 
ذکر المتشايه 
خاتمة 


معرقة طيقاة الرواة من الأحم عندالمحدئین 


معرقة مواليد الرواة و وفياتهم من الأهم 
الجرح مراتب ستة عندالحافظ السخاوى 

يقبل التزكية من عارف اسبايها 

قمة ملاةالتبى يفك على يحبى بن معين 


تجريح المحدثين و تذکیتهم كان عن كمال التیفظ 
قصل من المهم قي هذاالفن معرقة کنی المسمین 


قال شعبة مارأيت احدا اصدق من سليمان 


ز۷) 


٠ المحتويات‎ 

ومن المهم فى هذا الفن معرفة ال سماء المجردة 

ذكر کتاب الكمال فى معرفة الرحال والملحقة به منالكتب 
" من المهم معرفة الأسماء المفردة 

منالمهم معرفة آداب الشيخ و الطالب 

ما قاله الرامهرسزى انه يستحسن أن يحدث بعد استيفاء الخمسين 
او الأربعين فقد رده عياض > 

كيقية دراسة الحديث ٠‏ 

لاد لا طفال فى رواية من اجازة المسمع 

من المهم معرقة صفة كتابة الجديث 

ذكر تصنیف على ابواب غير ايوا ب الفةهية 


4۴ 


اچ 


